Kristologia II.

Soterioldgia — vykupitel’ské dielo JezZisa Krista

Uvod

Pan Boh stvoril &loveka pre seba, pre veéné Stastie. Clovek spachanim hriechu na toto pra-
vé Stastiec — Boha zanevrel. Ale Boh sa nad &lovekom zmiloval a dal mu druht Sancu opit’ ,,byt’
Stastnym®, a to vd’aka vykupeniu, ktoré vykonal Jezi§ Kristus. Soteriologia (gr. sotéria - zachrana)
je nauka o JeziSovom vykupitel'skom diele.

Krestanska viera je viera v JeZiSa Krista ako Boha, viera, Ze on ,,je tu* pre spasu sveta (To-
mas Akvinsky, +1274; por. Theologicka summa 111., 61, 3). Prisl'ub Bozieho odpustenia a zbozZste-
nie l'udi je kone¢ny a nenahraditel'ny (Karl Rahner, +1984).

Vykupit znamena znovu ziskat’ nieCo stratené¢ zaplatenim prisluSnej ceny. V naboZenskom
zmysle vykupit’ znamena zachranit’ l'udstvo z biedy hriechu. Vykupenie v ndboZenskom zmysle ma
dve stranky:

1. Negativna stranka — oslobodenie od hriechu.
2. Pozitivna stranka — znovuziskanie milosti.

Prostrednikom medzi Bohom a 'ud'mi méze byt jedine Kristus. On v sebe hypostaticky, te-
da v jednej boZskej osobe, spojil bozstvo s ¢lovecenstvom, aby tak urobil skutocny most spajajici
Boha s ¢lovekom. VSetci ostatni, ktori medzi Bohom a 'ud'mi sprostredkovali a budi sprostredko-
vavat’ Kristove milosti az do konca ¢ias, s iba druhoradymi prostrednikmi z milosti Jezisa Krista,
hlavného prostrednika. Tito 'udia pracovali bud’ na priprave zmierenia l'udstva s Bohom alebo Kris-
tove zasluhy v procese posvédcovania sveta rozdavaju.

Clovek méZe charakterizovat’ svoj vztah ku Kristovi ako vztah k absolutnemu (eschatické-
mu) nositelovi spasy, vecného Stastia. Spasou sa rozumie Bozie sebazjavenie ako najvnutornejsia
sila a ciel 'udskej existencie (Karl Rahner, +1984).

V otédzke spasy sa Cirkev drzala vzdy podstatnych veci.

1. Clovek potrebuje spasu.

2. Clovek spasu neziska sam.

3. Spésu sveta zaslazil Pan Jezis.

4. Jezi$ ponuka spasu svetu cez svoju Cirkev.

Boh — Spasitel’, Zidokrest’anska idea

Zo zjavenia (Stary 1 Novy zakon) vyplyva a ¢lovek to aj zakusSa, Ze 'udské dejiny su len jed-
ny a ze v nich vladne solidarita — vzajomné ovplyviiovanie sa (Karl Rahner, +1984). Tento princip
solidarity tvori zaklad spasitel'skej idey. Ziadne iné naboZenstvo sveta (alebo filozofia &i kultira)
nepozna takuto koncepciu Boha a spasy ako Zidokrestanstvo (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

Jezi§ Kristus, vteleny Syn Bozi, nie je Ziaden ,,pre seba* — on prisiel, aby bol ,,pre druhych®.
Byt pre druhych je jeho podstatou (bozskou a bozsko-l'udskou, por. Mk 14, 22n; Lk 22, 19n; Mt 20,
28) 1 podstatou jeho kralovstva (por. Jn 6, 51n; 2 Kor 5, 14-21; Hebr 4, 15). Jezi$ Kristus — Boh je
priklad a sila pravého altruistu.

NajsviitejSia Trojica a vykipenie

Vykupenie je dielom celej NajsvitejSej Trojice, ktora ,,prichadza* (vtelenie, zoslanie Du-
cha), aby sa opdt’ zmocnila stvorenia (Jean Daniélou, +1974). Trojicny plan vykaipenia ma svoj
stred v Kristovi, por. £f 1, 3-4: , Nech je zvelebeny Boh a Otec nasho Pana JeZziSa Krista, ktory nas



v Kristovi pozehnal v§etkym nebeskym duchovnym pozehnanim. Ved v fiom si nés este pred stvo-
renim sveta vyvolil, aby sme boli pred jeho tvarou svéti a neposSkvrneni v laske.*

Trojicny plan vyklpenia v odhal'uje tajomstvo Trojice: - obdobie Otca; - obdobie Syna; -
obdobie Ducha Svétého. Tomas Akvinsky (+1274) zdorazioval, ze len vd’aka nauke o Trojici moz-
no spravne pochopit’ dovod spasy sveta (por. Theologicka summa 1., 32, 1).

Rozvoj soteriologie

V patristickom obdobi vo vSeobecnosti prevladal dynamicky pohl'ad na vykapenie. Otazka
spasy bola casto formulovana pojmami ,,boja“ medzi dobrom a zlom. Vykupenie sa chapalo ako
Bohom aktivovany proces, v ktorom by sa l'udska prirodzenost’ mala otvorit’ spase. Tento pohl'ad sa
vSak ¢asom zmenil.

V stredovekej teologii — okolo r. 1000 — vystupila do popredia ista ,statika”. Vykapenie sa
javilo ako obnova svetového poriadku rozvrateného hriechom a spasa sa chapala ako odpustenie
hriechov. Pritom sa zauZivali vyrazy pravnického charakteru (Anzelm, +1109). Pozitivum vSak bo-
lo v tom, Ze sa poukézalo na potrebnt zainteresovanost’ cloveka na svojej spase. Klasicka systema-
ticka teologia rozdelila vykupenie dvojako (Pavol Kandera, +2004; Ceslav Stanislav Bartnik,
+2020):

1. Objektivne vykupenie alebo tzv. aktivne vykapenie — dielo Vykupitel'a.
2. Subjektivne vykuapenie alebo tzv. pasivne vykupenie — privlastnenie si Kristovho vykupenia
clovekom (resp. l'ud’'mi).

Clovek ma prijat’ to, ¢o Kristus ziskal a dal. Ak to ¢lovek prijme, tak bude spaseny. Vyku-
peni su totiZ vSetci, ale nie vSetci budu spaseni.

Po Druhom vatikdnskom koncile (1962-65) doslo k novej formulacii vierou¢nych pravd.
V suvislosti s vyrocim Chalcedonskeho koncilu (r. 1951) zacal Karl Rahner (+1984) hovorit’ o no-
vom vysvetleni (interpretacii) dogiem. Doraz zacal klast’ na soteriologické zameranie kristologie.
Zéaujem o Krista mal byt vyvolany tym, ze sa poukaze, ¢o vel'ké a jedinecné urobil pre svet. Sprav-
ne pochopené JeziSovo spasitel'né dielo nevyhnutne ststredi pozornost’ na jeho osobu (Karl Rahner,
+1984; Eduard Schillebeeckx, +2009).

Papez Jan Pavol II. (1978-2005) v enc. Redemptor hominis z r. 1979 napisal, Ze s bliziacim
sa koncom druhého tisicrocia treba zamerat naSho ducha, nas rozum, vol'u a srdce na Krista, Vyku-
pitela Cloveka, na Krista, Vykupitel'a sveta (RH 7).

Sucasna Cirkev aj proti vSetkému nepochopeniu sveta, zotrvava pri podstate soteriologie a
opéat’ sa vracia k prvotnému dynamickému pohl'adu na vykupitel'ské dielo. Prvym aktérom vykupe-
nia ,,je* a ,,moéze byt jedine Boh. Vedl'a bozského vykupenia niet ziadneho iného spoluvykupenia,
iba ak v ramci trinitdrneho poslania. Jedine tu, z dovodu troji¢nej ekondmie, mozno rozliSovat’ me-
dzi jednotlivymi poslaniami bozskych osdb, a potom oznacit’ Ducha Svitého ako Prostrednika Kris-
tovej milosti, ako Spoluvykupitel’a.

Soteriologicka terminoldogia

Katolicka soteriologia pouziva tri kI'i€ové terminy na opisanie ndbozensko — duchovnej za-
chrany (gr. sotéria) ¢loveka a sveta: vykupenie (redemptio), ospravedlnenie (iustificatio) a spase-
nie (salvatio).

Vykupenie

Vykupenie (lat. redemptio) je zbavenie viny, oslobodenie spod obvinenia (exkulpacia). Vo
vSeobecnosti vykupit’ znamend znovu ziskat’ nieco stratené zaplatenim prislusnej ceny. Vykupit' v
nabozenskom zmysle znamend zachranit’ svet z biedy hriechu. Vykupenie je jedine¢né dielo boho¢-
loveka JeZziSa Krista: ,,Boli ste vykupeni nie porusitelnym striebrom alebo zlatom, ale drahou krvou
Krista, bezihonného a neposkvrneného Bardnka® (1 Pt 1, 18-19).
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Vykupenie, ktoré ziskal Kristus svojou smrt'ou a zmftvychvstanim, musi ¢lovek prijat’ — t.j.
zosubjektivnit’ (por. Lk 13, 3; Sk 3, 19). Prijatie vyktipenia sa dosahuje cez ospravedlnenie, cez zivé
spojenie s Kristom pomocou krstu, pomocou pokania a dokonalej I'itosti. Tak veriaci spolutcinkuje
na vlastnej spdse — a potom aj na spase bliznych. Spoluucinkovanie ma cenu zo zéasluh JeziSa Krista
(Jn 15, 5). Kazdy ucenik Krista (svity) je ,,spotrebitelom* i ,,distributorom* Bozich milosti (Jr 7,
37-38).

Subjektivne vykupenie ma dve neoddeliteI'né stranky: negativnhu — oslobodenie od hriechu
(Ef 2, 5-6); pozitivihu — znovuziskanie milosti (2 Pt 1, 4). Univerzalita Kristovho vykupitel'ského
diela sa vzt'ahuje na objektivne vykupenie (7im 2, 6). Subjektivne vykupenie je zavislé na splneni
urcitych podmienok zo strany jednotlivca. Ide najmi o tri podmienky: (po 1.) viera (Mk 16, 16); (po
2.) poslusnost’ JeziSovi Kristovi (Hebr 5, 9); (po 3.) stala snaha, vytrvalost' (2 Pt 1, 10).

Ospravedlnenie (ospravodlivenie)

Ospravedlnenie (lat. iustificatio) je proces o€istenia a posvitenia, ktory urobi ¢loveka vnu-
torne spravodlivym. Ospravedlnenie je poc¢iatkom spasy jednotlivca, akoby jeho prvou fazou. Boh,
inicidtor spasy (por. Theologicka summa 11-1., 113, 7, 8; II1., 64, 3), udel'uje cloveku svoju spravod-
livost’ skrze Krista v Duchu Sviatom (2 Kor 5, 19; Jn 3, 5) prostrednictvom krstu, pokdnia
a dokonalej Tutosti. Prijatie ospravedlnenia u dospelého je podmienené jeho spolupracou
s pomahajicou milostou (/ Kor 15, 10). Slobodna spolupraca vzbudzuje vieru, ktoré je nevyhnutna
k posviteniu (Ef 1, 13-14). Ospravedlnenie je nielen odpustenie hriechov, ale aj posvitenie
a vnutorné obnovenie ¢loveka (Rim 7, 22; Ef 3, 16) podl'a povodného Bozieho planu svétosti. Je to
vytvorenie spravodlivosti (stvorenej svitosti) v l'udskej dusi (Ef 1, 3-4). Ospravedlnenie vSak neod-
stranuje vSetky nasledky dedi¢ného hriechu (por. Ef 2, 3; Jak 1, 14).

Z Bozieho rozhodnutia sa ospravedlnenie realizuje v cirkevnom spolocenstve (Lk 10, 16; Mk
16, 16). Konstit. Gaudium et spes (12) uéi: ,,Clovek je totiz vo svojej najhlbsej podstate spologen-
skym tvorom a bez stykov s inymi nemdze zit' ani rozvijat’ svoje vlohy.”“ O ocisteni ¢loveka od
hriechu a o jeho posviteni podrobnejSie pojednéava graciologia.

Na Slovensku sa v sucasnosti pouzivaju dva vyrazy — ,,ospravedlnenie a ,,ospravodlivenie®.
»Ospravedlnenie® je vyraz starSi a ,,ospravodlivenie je vyraz novsi. Zastancovia novsieho vyrazu
argumentuju tym, Ze slovo ,,ospravedlnenie® je menej, ako ,,ospravodlivenie. Ospravodlivenie je
viac, lebo je hlbsie, ma istu pridant hodnotu. Ked’ teda chceme novy vyraz (ospravodlivenie) brat
do uvahy, ukazuje sa, ze nie celkom reSpektuje ,,katolicke odpustky*. Podl'a dogmatizovanej nauky
o odpustkoch (por. Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1835) po kazdom zmiereni kajicnika s Bohom,
kajicnikovi (uz posvitenému) ostdva Cast’ Casnych trestov. Preto treba uznat, ze stary a dlhodobo
na Slovensku pozivany vyraz (ospravedlnenie; teda ten slabsi, ,,bez pridanej hodnoty*) je vhodnejsi,
lebo: kajucnik je posviteny, ale nie celkom. Celkom ,,posviteny* (celkom spravodlivy) byva ¢lovek
len po svitom krste; a to je mozné len raz za cely zivot (dogma: Tridentsky koncil, r. 1546, DH
1515).

Spasenie
i finalnu nadprirodzenu existenciu (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

Spésa pochéadza z iniciativy Bozej lasky (/ Jn 4, 10). Boh v JeziSovi (JeZi§ v hebr. znamena
,»Boh spasi*) zjednocuje ako v hlave celé dejiny spasy v prospech I'udi (M¢ 1, 21; 1 Tim 2, 5; por.
Theologicka summa 111., 61, 3).

V spase cloveka, ¢ize v osobnom privlastneni si Kristovho vykupenia, sa obdivuhodne pre-
javuje aj BoZie milosrdenstvo (schopnost’ stat’ sa Bozim dietatom, Jn 1, 12) aj BoZia spravodlivost’
(¢lovek musi s Bohom slobodne spolupracovat’, Zjv 3, 20). Spasu mozno ziskat’ dvojako: - len za-
sluhou Krista (ti, ktori neuZivaji rozum); - aj vlastnou zasluhou pripojenou k zasluhe Krista (por.
Theologicka summa 11-2., 124, 1, 1).



Avsak preto, Ze zivot viery dostava clovek prostrednictvom Cirkvi (Lk 10, 16; Mk 16, 16),
Cirkev je matkou a vychovavatelkou viery: ,,Verime v Cirkev akoby v matku znovuzrodenia, a nie
v Cirkev, akoby bola povodkynou spasy (por. KKC 169). Vsetka spasa pochadza od Krista Hlavy
prostrednictvom Cirkvi, ktora je jeho telom, a v tomto zmysle plati, ze ,,mimo Cirkvi niet spasy*.
Toto tvrdenie sa nevztahuje na tych, ktori bez vlastnej viny nepoznaji Krista a jeho Cirkev (KKC
847; Lumen gentium 16).

O ve¢nom zivote, o dosiahnuti spasy, podrobnejSie pojednava eschatologia.

Dve dimenzie spasy

Bozia spasa méa dve uzko prepojené dimenzie: - vecnu (nebesku, ,,spasa duse); - docasnu
(pozemskd, ,,spasa tela™). Obe dimenzie spasy spdsobuju transformaciu celého ¢loveka poénuc jeho
pozemskym bytim az do ve¢nosti (Franjo Kuhari¢, +2002).

V tradi¢nom judaizme neexistoval Ziaden rozdiel medzi spasou pozemskou a nebeskou —
prava spasa sa musela prejavit’ aj v pozemskom zivote ¢loveka.

V helenizme prevladlo presvedcenie, Ze spdsa existuje len vo sfére nebeskej, duchovnej
a nedotyka sa pozemského Zivota ¢loveka.

Krestanstvo zacalo ulit’ o spase ako o ,,zboZSteni* ¢loveka uz tu na zemi, por. ,,Boh sa stal
clovekom, aby sa clovek stal Bohom* (Irenej, +202).

Scholasticki teoldégovia ucili dvojako. Jedni zdoraziiovali, ze Boh sa vtelil pre spasu clove-
ka; Cize ,,vtelenie je liekom* proti hriechu (Tomas Akvinsky, +1274; Bonaventtra, +1274; Kajetan,
+1547). Druha (mensia) Cast’ u¢encov tvrdila, Ze Boh by sa vtelil, aj keby ¢lovek nezhresil, Cize
vtelenie nie je len lickom proti hriechu, ale mé aj (bytostne) doplnit’ stvorenie (Izak z Ninive, +7.
stor.; Rupert, +718; Albert Velky, +1280; Jan Duns Scot, +1308).

Pokoncilovi teologovia (Ceslav Stanislav Bartnik, Kristof G6zdz, Miroslav Kowalczyk) pre-
feruju personalistické stanovisko. Ucia, ze medzi pozemskou spasou (telo) a nebeskou spasou (du-
Sa) ,,je*“ a zaroven aj ,,nie je* suvislost’ (dvojohniskova elipsa). Ku spojeniu oboch dimenzii spasy
dochadza v tajomstve osobného ,,ja* Cloveka. Na zemi neexistuje jedna dimenzia bez druhej, hoci
kazd4 dimenzia je autonomna, por. Gaudium et spes 36, 41, 56, 76. Krestanska spésa nie je izolo-
vana od pozemskych skuto¢nosti, ona ich zdokonal'uje k lepSiemu bytiu (ad melius esse).

Soteriologické teorie (pohl’ady spasnych akcentov)

Zjavenie jednoznacne uci, ze Jezi§ Kristus vykupil svet. Bozia spasa v Kristovi vSak otvara
siroky priestor pre poéetné soteriologické tedrie (je ich najmenej dvadsat’; Ceslav Stanislav Bartnik,
+2020), a to z hl'adiska spasneho akcentu (dorazu). Najznamejsie teorie su:

1. Tedria posvitenia; Bozi Syn je ,,vydany®, ,,posviteny*, za hriechy sveta.

Teoria (tajomstva) kriza; Bozi Syn z lasky — k Otcovi a k 'ud’om — zomiera na krizi.

Teoria liturgicka (kultova); Bozi Syn prinasa pravu (kultovia) obetu.

Teoria paschalna; Bozi Syn je pravy ,,Baranok* zachranujuci svet.

Teoria diabolského nevolnictva; Bozi Syn premaha diabla a vyslobodzuje l'udi z jeho moci.

Teoria vtelenia; BoZi Syn povySuje svet; povySenie vSetkého zacal vtelenim, umocnil svojim

zmftvychvstanim a zavf$i vS§eobecnym zmftvychvstanim.

7. Teodria oslobodenia; BoZzi Syn spasou oslobodzuje celého cloveka (duSu i telo; moralna
1 socidlna oblast’) z moci hriechu a smrti.

8. Teoria osobnej omegalizacie; BoZi Syn umoziuje ¢loveku osobnostne ,,dozriet* do neho, do
Krista, do absolutneho bodu ,,Omega®; ide o zavfSenie existencie v Kristovi.

SARNAIE ol

Potrebnost’ Kristovho vykipenia



O potrebe vyktpenia mozno hovorit’ iba zo strany sveta — stvorenia, nie zo strany Boha. Boh
absolutne ni¢ nepotrebuje od stvorenia (ani samo stvorenie). Clovek vSak aj po hriechu neprestal
byt ,,stvoreny na Bozi obraz* (Gn 1, 26-27) a ,,schopny otvorit’ sa“ Bozej slave (por. Rim 3, 23-25).

Sviité pismo

Ez 18, 20: ,,Ten zomrie, kto zhresi. Syn neponesie vinu otca a otec neponesie vinu syna. Spravodli-
vost’ spravodlivého bude na fiom a bezboznost’ bezbozného bude na nom.*“ Exegéza: Tu ide
osobnu zodpovednost, ¢loveka ako moralnej bytosti.

Rim 3, 23-24: , Ved vsetci zhresili a chyba im Bozia sldva. Ale su ospravedlneni zadarmo jeho mi-
lost'ou, vykupenim v Kristovi JeziSovi.“ Por. Rim 5, 19. Exegéza: Vsetci potrebuju milost’ Jezisa
Krista, aby boli oslaveni.

Jn 6, 44: | Nik nemdze prist ku mne, ak ho nepritiahne Otec, ktory ma poslal. A ja ho vzkriesim
v posledny den.” Por. Jn 6, 65; 14, 6; Lk 16, 26; 18, 19; Ef2, 8n.

Mk 2,7: , Kto méze okrem Boha odpustat’ hriechy?

1 Kor 15, 3: , Kristus zomrel za nase hriechy podl'a Pisem.

Bozi plan spasy skrze Spravodlivého SluZobnika bol vopred zvestovany v Pisme ako vSeo-

becné vykupenie, ktoré vyslobodzuje l'udi z otroctva hriechu (por. KKC 601).

Pojem ,,vykupenie* oznauje privilegovany prostriedok zachrany, nie ,.kupu* od niekoho.

Metafora , kupi“ kon¢i tym, Ze vykupeni st osobitnym vlastnictvom Boha. Nikde v zjaveni nie je

re¢ o nejakej osobe, ktord by prijimala cenu tejto kupy.

Tradicia

Ignac Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Rimanom, ktory je jeho najkrajsi, napisal v Smyrne): ,,Od Syrie az po
Rim, na zemi i na mori, v noci i vo dne bojujem so zverou, priputany k Desiatim leopardom, ako
sa nazyva vojensky oddiel. Cim viac sa im robi dobre, tym st horsi. No ich prikoria ma zo3lach-
tuja, ale to ma neospravedliuje* (List Rimanom V., 1).

Barnabasov list VI, 2: ,, Ked teda Bozi Syn, Pan a buduci sudca zivych 1 mftvych trpel, a jeho utr-
penie nam dalo Zivot, verme, Ze Bozi Syn nemohol trpiet’ kvéli niekomu inému, iba kvoli ndm.*
Grécky list Epistole Barnaba napisal neznamy zido-krestansky autor po r. 135; ma dvadsatjeden
kapitol; por. Codex Sinaiticus zo 4. stor.

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Ani sluzba Bohu ni¢ Bohu neprinédsa a
Boh ani nepotrebuje sluzbu ¢loveka, ale on tym, ¢o idi za nim a slizia mu, dava zivot, neporusi-
telnost’ a ve¢nu slavu. Tym, ¢o mu sluzia, preukazuje dobrodenie za to, ze mu sluzia, a tym, ¢o
1da za nim, za to, Ze idu za nim, ale neprijima od nich nijaké dobrodenie, ved’ je bohaty, dokona-
ly a ni¢ mu nechyba® (Adversus haereses 1V., 14, 1). ,(Boh) nepotrebuje nikoho, ale tym, ¢o je-
ho potrebuju, ponukol svoje spolocenstvo* (Adversus haereses 1V., 14, 2).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; na vykladoch Zalmov Enarrationes... pracoval od r.
396 do r. 420; kniha De civitate... je z obdobia po r. 413): ,,Mohli sa predat’, nemohli sa vSak
znova vykuapit* (Enarrationes in Psalmos 96). ,,Mimo tejto cesty (spasa v Kristovi), ktord nikdy
nechybala 'udskym pokoleniam (Bozie vyklpenie bolo predpovedané, uskuto¢nené a je hlasa-
né)..., nikto nebol oslobodeny, nikto nie je oslobodeny a nikto nebude oslobodeny* (De civitate
Dei 10, 32, 2).

Maxim Vyznavac (+662; carihradsky teolog; Maxim za 82 rokov Zivota zanechal okolo 90 spisov):
,JeZi§ nielenze nas zazra¢ne uzdravil z chordb, vzal na seba nasu bezmocnost’ v utrpeni a smrtou
na krizi zaplatil na§ dlh, akoby bol sam vinny, hoci bol bez akejkol'vek viny, a oslobodil nas od
mnohych a hroznych priestupkov... Preto hovoril: Neprisiel som volat” spravodlivych, ale hries-
nikov, aby sa kajali. A: Lekara nepotrebuju zdravi, ale chori* (Epistula 11).

Augustin vystupoval proti pelagianizmu (Kartaginska synoda, r. 418), ktory ucil o samospa-
sitelnosti ¢loveka. V 19. a 20. stor. racionalizmus dehonestoval nabozenské ,,vykipenie* pouka-
zom, ze by stacilo ,,viacej mydla a viac §kol“. V druhej polovici 20. stor. — v duchu marxizmu — sa
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vykupenie spéjalo s teoldgiou oslobodenia (Leonardo Boff). Koncom 20. stor. hnutie New age ob-
novuje pelagianizmus (neopelagianizmus).

Rozumova uvaha
Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze ospravedlnenie hrieSneho ¢loveka je vicsie Bozie dielo
ako stvorit’ svet, lebo ospravedlnenie dava ucast’ na bozstve, por. Theologicka summa I1-1., 113, 9;
(stvorenie je vacsie dielo len v sposobe konania — ,,z ni¢oho nie¢o*).
Smrtelny hriech je radikdlna moznost’ I'udskej slobody, podobne ako laska. Smrtel'ny (taz-
ky) hriech ma za nasledok stratu Bozej lasky a zbavuje posvicujucej milosti, por. KKC 1854-1855.
Ak nie je napraveny l'itostou a Bozim odpustenim, sposobuje vylucenie z Bozieho kralovstva a
veénu smrt’ v pekle, pretoze I'udska sloboda ma moc robit” definitivne rozhodnutia, por. KKC 1861.
Vnutorny dovod absolutnej potreby vykupenia hriesnych I'udi spociva:
1. V nekonecnosti viny (kone¢ny €in hrieSnika je nekonecnou vinou, pre nekonecnu dostojnost’
urazan¢ho Boha).
2. V absolutnej nadprirodzenosti stavu svitosti (prirodzené nedokaze urobit’ ni¢ nadprirodzeng).
Prvotnym hriechom v raji bola ,,postavend* trojndsobnd hradba, ktord oddel'ovala I'udi od
Boha. K ,,hradbe* prirodzenosti sa pridali aj hriech aj smrt’. Vykupitel’ vSetky tri hradby odstranil;
hradbu prirodzenosti zdolal vtelenim, hradbu hriechu vykipenim na krizi, hradbu smrti zmftvy-
chvstanim (Raniero Cantalamessa).

Magistérium
Dogma: ,.Clovek sam seba neméze pred Bohom ospravedlnit’.

Por. Jn 6, 44; Ef 2, 8n; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1551.

Boh je hlavnou pri¢inou ospravedlnenia Cloveka; zasluznou pric¢inou je vykupitel'ské dielo
Krista a nastrojovou pri¢inou st sviatosti Cirkvi, por. Theologicka summa 111., 64, 3. Nikto nemdze
byt’ spaseny bez Krista, por. Theologickd summa 1l1., 61, 3.

Krestania neveria v samospasitelnost’ ¢loveka. Clovek sim nemdze vykupit hriech, lebo
hriech nie je len previnenie proti zakonitostiam tohto sveta (hriech nie je len zI¢ a neekologické
spravanie). Hriech je slobodné ,,nie” voc¢i Bozej laske. Preto vsetci 'udia potrebuji Spasitela. ,,Py-
cha uvadza ¢loveka do klamstva a meni zem na peklo* (Josef Zvétina, +1990).

Katolici chapu ospravedlnenie (ospravodlivenie) ako vnatorna pozitivnu zmenu a nielen ako
vonkajSiu zmenu, zakrytie nepravosti, por. Theologicka summa 11-1., 1, 5, 6.

Bozia starostlivost’ a vel’kodusSnost’

Boh sa neustale stara o to (tzv. Bozia prozretel'nost’), aby l'udia vSetkych c¢ias vedeli, ako do-
jst’ k spase (por. Theologicka summa 11-2., 174, 6) a aby k nej mali aj prilezitost’ (por. Theologicka
summa 1I-1., 87, 2, 1).

Bludy proti potrebnosti vykiipenia

1. Pelagianianizmus (4.-5. stor.). Bretonsky mnich Pelagius (+ c. 420), zijuci v Rime, bol podla
novoobjavenych spisov Expositiones XIII. epistularum Pauli ortodoxnejsi, ako ho poznali
dejiny. Ukdazalo sa, Ze jeho Ziaci, najmé Celestin (+ c. 431) a Julian z Eklanu (+ c. 454), ucili
nespravne o samospasitelnosti ¢loveka. Vraj ¢lovek je vo svojom jadre dobry a nepokazeny
(tzv. krestansky optimizmus) a Kristus je len vzorom mravného Zivota (vonkajsia milost)).
Pelagianisti vytykali Augustinovi (+430), Ze jeho ucenie o pekle a o dedi€nom hriechu je pe-
simistické. Pelagianizmus bol odsideny na africkej synode v Kartagu r. 418, DH 222n.

2. Sociani (najmi 20. stor.). Meno je z lat. societas - spolocnost’, zdruZenie, spolo¢enstvo. Tzv.
»,moderni* krestania, najma z Talianska, gvajéiarska, Nemecka a Holandska, pokladali Kris-
ta len za dobrého ucitel’a, vzor a priklad pre I'udsku spoloc¢nost’.

3. Liberali (od 19. stor.). Meno je z lat. liber - slobodny. Pre tychto krestanov, najmi protestant-
skych, je Kristus tlmo¢nikom Bozej lasky; zaroven sa ukazal ako hrdina, ktory za svoje
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idealy podstupil smrt’. Znizenie osoby a diela Krista len na ,,prikladne konajiceho ¢loveka®
sa v podstate odchyl'uje od kristologickej reality.

Skutoc¢nost’ Kristovho vykiapenia

Sviité pismo
V Starom zakone je viacero predobrazov vykupenia, napr.: vyslobodenie Izraelitov z Egypta

(Ex 14); zachrana prvorodenych skrze velkono¢ného baranka (Ex 12); zichrana Zidov v Perzskej

risi (Est 6-9).

Iz 41, 14: ,Ja ti pomaham, hovori Péan, tvoj vykupitel’ je Svity Izraela (Jahve). Por. Iz 53, 7. 10.
Exegéza: Boh zjavuje, Ze sa dobre postara o svoj, pokorovany a utlacany, l'ud.

Jn 10, 17-18: ,,0Otec ma preto miluje, Ze ja davam svoj zivot, a zasa si ho vezmem. Nik mi ho nebe-
rie, ja ho ddvam sam od seba. Madm moc dat’ ho a mdm moc zasa si ho vziat. Taky prikaz som
dostal od mojho Otca.* Exegéza. Kristovo vtelenie je redlne zamerané na ,,vydanie sa*, na obetu.

Mt 20, 28: ,,Syn ¢loveka prisiel sluzit’ a polozit’ svoj Zivot ako vykupné za mnohych.*

1 Pt 1, 18-19: ,,Boli ste vykupeni nie porusitelnym striebrom alebo zlatom, ale predrahou krvou
JeziSa Krista, beztthonného a neposkvrneného baranka.*

1 Tim 2, 5-6: ,,Lebo je jeden Boh a jeden prostrednik medzi Bohom a 'ud’'mi, ¢lovek Kristus Jezis,
ktory vydal seba samého ako vykupné za vSetkych.*

Tradicia

Liturgické modlitby mali v 2.-3. stor. (Vincent Maly, +2008) v zavere: ,,skrze Krista nasho
Pana®; alebo ,,skrze nasho Péana Jezisa Krista, tvojho Syna...” Takto bol pestovany charakter Kris-
tovho prostrednictva: Kristov vztah k 'udom — Pan; Kristov vzt'ah k Otcovi — Syn.

Znak ,,ryby* jestvoval ako starokrestansky symbol od 2. stor. (Anton Bagin, +1992). Gr.
slovo ICHTHYS ma pat’ zaciato¢nych pismen z piatich slov zédkladného vierovyznania: Jezi§ —
Kristus — Bozi — Syn — Spasitel’.

Ignac Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Smyriianom napisal v Troade): ,,Bud’te pevne presvedcCeni, ze nas Pan
je —naozaj z Davidovho rodu podra tela (por. Rim 1, 3); Bozim Synom podl'a véle a moci Bozej
(por. Jn 1, 13); opravdivo narodeny z Panny... On bol skuto¢ne v tele pribity na kriz za vlady
Poncia Pilata..., skuto¢ne trpel a takisto skutocne vstal zmttvych* (por. List Smyrnianom 1.-11.).

Quadratus (+ po r. 125; apostolsky ziak, najstarSi apologéta; asi r. 125 napisal obranny krestansky
spis cisarovi Hadrianovi): ,,Boh, ktory poslal svojho Syna ako vykupitela, posle ho opét’ ako
sudcu* (por. List Diognetovi VI, 4-6).

Aristides z Atén (+c.140; aténsky filozof napisal Apologiu cisarovi Hadrianovi /117-138/ alebo ci-
sarovi Antoniovi Piovi /138-161/ v prvom roku jeho vlady): ,,Jezi§ Kristus v Duchu Svétom zos-
tupil z neba, aby spasil 'udi a narodeny zo svétej panny bez semena a bez jej porusenia si vzal te-
lo..., aby l'udi oslobodil z bludu polyteizmu* (4dpologia 15).

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Boh sa stal ¢lovekom, aby sa ¢lovek
stal Bohom* (Adversus haereses 111., 18, 1, 7). Kristus je teda ,hlavou* spasené¢ho l'udstva, Bo-
zieho l'udu.

Atandz 1. Alexandrijsky, nazyvany aj Atanaz Velky (+373; alexandrijsky patriarcha; ucitel’ Cirkvi,
list korintskému biskupovi Epiktétovi napisal asi roku 371): ,,Prave o to iSlo, Ze si Slovo vzalo
nasu l'udsku prirodzenost’, prinieslo ju na obetu a celkom ju znicilo. Potom nas odialo svojou pri-
rodzenostou (Epistula ad Epictetum 5-9).

Rozumova uvaha
Tomas Akvinsky (+1274) vysvetloval zéklad kazdého vykupenia: ten méa dve nutné zlozky
— (1.) tkon platby a (2.) vykupnt cenu. NaSe spasne vykupenie patri Kristovi ako bohoc¢loveku,
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lebo: (1.) on sa obetoval a (2.) vydal ,,svoju krv*. Bezprostredny Vykupitel je teda len Kristus; Bo-
hu — Trojici patri vykupenie ako prvej a vzdialenej pri¢ine (por. Theologicka summa 111., 48, 5).
Kristovo bohoclovecenstvo je zakladom vykupitel'ského prostrednictva.
1. Kristus, ako ¢lovek, konal skutky prostrednika.
2. Kristus, ako Boh, tieto skutky aj prijal.

Vsetci ostatni (anjeli a 'udia), ktori medzi Bohom a svetom sprostredkuji zmier, su iba pro-
strednikmi z milosti a na zaklade zasluh hlavného prostrednika — Krista. Tito ostatni bud’ zmierenie
Boha s l'udstvom pripravovali (patriarchovia, proroci, starozakonni svétci...), alebo Kristove zaslu-
hy rozdéavaju (novozakonni sviti, knazi...).

Cirkev prosi Boha Otca o zoslanie Ducha Svétého, aby urobil zo zivota veriacich (trojna-
sobnu) ziva obetu Bohu: - ich duchovnym pretvorenim na obraz Krista; - ich starostou o jednotu
Cirkvi; - ich ucast’ou na jej poslani svedectvom a sluzbou lasky (por. KKC 1109).

Magistérium
Dogma: ,,Cudské pokolenie je vykupené skrze JeziSa Krista.*

Por. 1 Pt 1, 18-19; Nicejsky koncil, r. 325, DH 125; Efezsky koncil, r. 431, DH 261; Tri-
dentsky koncil, r. 1546, DH 1513.

Synoda v Quiersy (r. 853, DH 624) tato pravdu vyjadrila slovami: ,,Nie je, nebol a ani nebu-
de nijaky Clovek, za ktorého by nebol (Kristus) trpel.* Katechizmus Katolickej cirkvi (571) z r. 1992
a vyhlasenie Dominus Ilesus (11) z r. 2000 zdoraziuju, ze iny vykupitel’ okrem JeziSa Krista nebol,
nie je, ani nebude. Samostatny — nejaky vSeobecnejsi — spasonosny poriadok Ducha Svitého neexis-
tuje (Dominus lesus 12).

Vykupenie 'udského pokolenia pozostava v tom, Ze Jezi§ Kristus — jediny prostrednik, ako
druhy Adam — svojim zadostu€inenim a zasluhami znovu ziskal pre l'udi stratenti milost — Bozi
Zivot.

Jezis je Kristus

Prvi krestania hned’ v apostolskej dobe stotoznili oCakdvaného starozdkonného mesiasa
s JeziSom z Nazareta, por. Jn 1, 41. 45n. Hebr. maSijah (mesias), gr. christos (kristus) znamena
»pomazany*. V Starom zakone to bol najvyznamne;jsi titul krala, proroka a kiaza. V Novom zdakone
sa titul ,,Kristus* vyskytuje najcastejSie zo vSetkych titulov, viac ako pétsto krat.

Dva dovody viedli JeZiSovych nasledovnikov k menu , Kristus* (Ceslav Stanislav Bartnik,
+2020). Jezi$ naplnil, ba vysoko prekrocil vSetky mesiaske predpovede. Hebr. titul Mesid$ ho na
jednej strane spéjal so Zidovskymi oCakavaniami (akosi poukazoval na jeho Clovecenstvo) a gr. titul
Kristus, na strane druhej, poukazoval na prekrocenie starych predpovedi (akosi poukazoval na jeho
bozstvo). Okrem toho v helenistickom svete bol hebr. titul ,,Mesias* slaby a malo zrozumitel'ny na
vyjadrenie novych JeziSovych dimenzii (duchovny, morélny, vyvySeny nad vSetko, spasny,
paruzialny...).

Boh a zlo (utrpenie)

Na otazku, preco jestvuje zlo, ked’ Boh je dobry, sa neda rychlo odpovedat’. Krest'anska vie-
ra len ,,ako celok* dokéze dat’ Ciastocnl odpoved’ na tuto otdzku (por. KKC 309, 314, 324).

Boh slobodne stvoril svet (dogma; por. Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3002 — 3025).
Filozofia deli slobodu na vonkaj$iu a vnutorni. Vonkajsia sloboda (alebo nesloboda), sa na Boha
nemdze vztahovat, lebo je absolitne Bytie. Dotykat’ sa ho moZe (aj to primerane) iba uvaZovanie o
vnutornej slobode, ktord ma tri dimenzie: - sloboda vykonu (konat’ alebo nekonat’); - sloboda vybe-
ru (dobré alebo lepsie); - sloboda protikladu (dobré alebo z1¢).

U Boha nemdze byt sloboda protikladu, lebo Boh nehresi (ani hresit’ nemdze). Preto vnutor-
na Bozia sloboda ma, z pohladu filozofie, len dva rozmery — slobodu vykonu a slobodu vyberu —
a ony obe boli zaangazované pri stvoreni sveta. Boh stvoril svet v stave napredovania. Svet sa musi
vyvijat’ k dokonalosti (por. KKC 310). Znamena to, Ze svet mohol byt aj — do urcitej miery — lepsi.
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Tomas Akvinsky (+1274) duchaplne rozlisil, Ze Boh mohol stvorit’ svet lepsi (stupent dobra), ale nie
lepsie (sposob), por. Theologickda summa 1., 25, 2, 10. Zlo vo vSeobecnosti je nedostatok povinného
dobra (absencia dokonalosti), teda samo o sebe nejestvuje, nie je bytie.

Od c¢ias Augustina (por. De libero arbitrio 1, 1, 1) sa zlo deli na fyzické a moralne. Fyzické
zlo je tam, kde je bytost’ zbavena tej dokonalosti, ktoru vo fyzickom poriadku ma mat’ (napr. kde
chyba zdravie, je choroba). Toto zlo je prirodzene podmienené. Hmotny predmet nikdy ni¢ neboli,
preto je potrebné odmietat’ sklon premietat’ l'udské pocity do prirody a nazyvat zlom nieCo, ¢o
v skuto¢nosti je prirodzené. Kazda bytost’ — vSetko, ¢o je — je dobré a zlym sa nazyva len preto, Ze
nema nejaka dokonalost. Boh kvoli nejakému vyssiemu dobru, teda nepriamo, chce fyzické zlo.
Odporovalo by Bozej dobrote, keby fyzické zlo chcel priamo.

Moralne zlo alebo hriech je urazka Boha. Hriech je vlastné a opravdivé zlo, ovela horsie ako
fyzické zlo. Moralne zlo je vzdy spdsobené slobodnym rozhodnutim tvora proti Bohu, ktory je tvor-
ca vSetkého dobra. Moralne zlo nie je len nedostatok dobra, ale je aj jeho vyslovné popretie. Boh
nemodze chciet’ moréalne zlo ani priamo ani nepriamo, odporovalo by to jeho svétosti. Boh moralne
zlo iba pripusti. Pripusti ho preto, lebo l'udia (i anjeli) maju slobodnt vol'u (por. KKC 311). Hriech
zacal existovat’, az ked’ sa v stvoreni objavilo vedomie (u anjelov a I'udi).

Vtedy, ked’ sa Boh zjavil ako Spasitel, dal najavo, Ze on vitazi (a raz celkom zvitazi) nad
kazdym zlom. A tak, v soteriologickej perspektive zlo uz nie je nestastim. V inych naboZenstvach
(a filozofiach) si trpiaci moze mysliet’, Ze jeho boh na neho zabudol a opustil ho. No v krestanstve,
v pohl'ade novozdkonnej zachrany sveta, si trpiaci uvedomuje (je si isty), ze Boh, ktory trpel
v Kristovi, mu je nablizku (Dietrich Bonhoeffer, +1945; Vittorio Messori).

Pritomnost’ zla vo svete vSak ostava tajomstvom. Krestan, ked si voli zivot s Kristom
a poslacha vanutie Ducha Svitého, sa zrieka zla. Velkost’” Bozej dobroty sa mocne prejavuje aj
v tajomstve zla, ked’Ze vSetko moze posluzit’ na dobré tym, ktori ho miluju (por. Rim 8, 28).

Ekonomia spasy a dejiny spasy

Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu pouZivajii oba terminy. Cast’ teoldgov je tej
mienky, ze ide o dve veci (Vincent Granat, +1979). Podl'a nich ekondmia spasy je Bozi plan spasy
(Ef 3, 9) a dejiny spasy predstavuju uskutociiovanie Bozieho planu v ¢ase (Gustave Thils, +2000).
Druhi teolégovia, opierajuc sa o pocetnejsie svedectva Pisma a otcov, tvrdia, Ze ide o totozné veci
(Oscar Cullmann, +1999).

Jediné dejiny spasy obsahuju vsetky cesty (epochy, sposoby, bytia, prady...) zachrany celé-
ho stvorenia v Kristovi (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020), por. Sk 4, 12: ,,V nikom inom niet spasy,
lebo niet pod nebom iného mena, daného 'udom, v ktorom by sme mali byt’ spaseni.*

Vlastnosti dejin spasy
Dejiny spasy nie su ,,dejinami* v profannom zmysle slova. Dejiny spasy su ,,paradejinné
(dejinam-podobné) a maju tieto hlavné vlastnosti:

1. Transcendentné, tajomné; vykupenie presahuje skisenostné, vedecko-technické poznanie.
Bozsko-ludské (teandri¢né); jedinené spojenie dvoch prirodzenosti vo Vykupitel'ovi.
Troji€né; vykupenie je dielom celej Trojice a spaseni st zapojeni do Zivota Trojice.
Pneumatické; vykupenie i spasa sa realizuje v Duchu Svétom.

Eschatologické; spasa (Bozie kral'ovstvo) sa naplni az na konci ¢ias.
Eklezialne; v ¢asopriestore je Kristova Cirkev riadnou cestou k spase — k Bohu.

SARNANE ol

Vykonanie vykipenia — zadost’u¢inenie a zasluha — dva ukony

Jezi§ Kristus vykupil svet dvojjedinym tkonom: zastupnym zadostucinenim a zéasluhami
(Pavol Kandera, +2004). Zadostucinenie a zéasluha sa vecne od seba neodliSujt, lebo tym istym
dobrym skutkom moZzno aj zadost'u€init’ aj zasluhovat’.
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V JeziSovi vykupenie sveta zacalo, vyvrcholilo, ale este neskoncilo, lebo potrva az do part-
zie. Tak si to on Zelal, lebo si z I'udi obdivuhodnym spdsobom urobil bunky svojho tela, por. Rim
12, 5: ,,My mnohi sme jedno telo v Kristovi a jednotlivo sme si navzdjom Gdmi.* Jezi§ v slobodnom
prijati utrpenia, k comu ho viedla len laska, spojil vSetko utrpenie svojich bratov a sestier (vsetkych
Cias pred nim aj po nom), ktori bojuji za dobro v sebe a vo svete. Boh z vel'kodusnosti zapojil aj
Pudi do diela vykupenia sveta, por. Rim 6, 13: , Oddajte sa Bohu ako zivi, ¢o vstali z mftvych,
a svoje udy dajte Bohu za néstroj spravodlivosti.“ Por. aj / Kor 6, 15n; 12, 12n; Kol 1, 24.

Zastupné zadost'u€inenie

Sam Spasitel’ — namiesto hriesnikov — zo spravodlivosti urobil Bohu zadost’ za hriechy (Boh
je Spravodlivost, por. Tob 3, 2; Z 4, 2). Urobit zadost’ je uspokojenie nejakej poziadavky. Ak zado-
stu¢inenie nedava samotny vinnik, ale niekto iny, ide o zastupné zadost'u¢inenie.

Sviité pismo
Pismo nehovori o zastupnom zadost'u€ineni slovne ale vecne.

772, 1-2: , Boze, zver svoju pravomoc kral'ovi, kralovmu synovi svoju spravodlivost, aby spravod-
livo vladol nad tvojim P'udom a podl'a prava nad tvojimi chudobnymi.“ Exegéza: Zalm hovori
0 Mesiasovi. Por. Iz 53, 5.

Jn 10, 15: ,,Aj svoj zivot polozim za ovce.” Por. Jn 3, 16; Hebr 9, 11-14. Exegéza: Jezi§ opisuje
seba v kontexte I'udstva. Cudia su ako ovce, ktoré nevedia ako Zit’, kam ist’, ako sa obranit’ pred
¢ihajiicim zlom... On, dobry pastier, je cely ¢as so stddom a pozna ho, pretoze spi pod holym ne-
bom, je Spinavy, presiaknuty pachom zvierat. Jezi§ za tie ovce poloZi aj Zivot. Aby preZili, vyleje
svoju krv... Alegorickym sposobom zurodni vyschnuté pastviny, aby vyrastol na nich pokrm pre
jeho stado.

Lk 5, 31-32: ,,Odpovedal im Jezis: Lekara nepotrebuju zdravi, ale chori. NepriSiel som volat’ spra-
vodlivych, ale hrieSnikov, aby sa kajali.“ Por. Jn 10, 17-18.

Ef 2, 4-9: ,Boh, bohaty na milosrdenstvo, pre svoju nesmiernu lasku, ktorou nas miluje, hoci sme
boli pre hriechy mftvi, ozivil nds s Kristom — milostou ste spaseni — a s nim nas vzkriesil
a daroval nam miesto v nebi v Kristovi JeziSovi, aby ukézal v budtcich vekoch nesmierne bohat-
stvo svojej milosti dobrotou vo¢i nam v Kristovi JeziSovi. Lebo spaseni ste milost'ou skrze vieru;
a to nie je z vas, je to Bozi dar: nie zo skutkov, aby sa nik nevystatoval.*

1 Pt 2, 24: ,,Sam vyniesol nase hriechy na svojom tele na drevo, aby sme zomreli hriechu a zili pre
spravodlivost’.* Exegéza: Kristov kriz je drevom, vd’aka ktorému Jezi§ — solidarny so vsSetkymi
a navzdy — vykonal ,,prechod* zo smrti do Zivota. On spiiia existenéné tuzby &loveka.

Tradicia
Myslienka JeziSovho zastupného zadost'ucinenia bola uz najstarSim otcom dobre znama.

Vyznamny teolog, biskup Hilar z Poitiers (+367) a milansky arcibiskup Ambréz (+397) definitivne

zaviedli termin zadost'u¢inenie do teologie.

Ignac Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Filadelfijcanom napisal v Troade): ,,Majte teda na pamti iba slavenie
Eucharistie; pretoZe je iba jedno telo naSho Pana JeziSa Krista a iba jeden kalich k spojeniu
s jeho krvou, iba jeden oltar* (List Filadelfijcanom 1V.).

Klement Rimsky (+101; papez v r. 92-101; list z r. 96): ,,Z lasky sa nds ujal Pan; z lasky, ktorti mal
k nam, dal Pan JeZi§ podl'a Bozej vole svoju krv a svoje telo za naSe teld a svoju dusu za naSe
duse* (List Korintanom 49, 6).

Barnabasov list V11, 3: ,,(Syn BoZi) sa preto sdm rozhodol za naSe hriechy obetovat’ nadobu ducha,
aby tak splnil predobraz, ktory bol dany v Izdkovi poloZenému na oltar.“ Grécky list Epistole
Barnaba napisal neznamy Zido-krest'ansky autor po r. 135; ma dvadsatjeden kapitol; por. Codex
Sinaiticus zo 4. stor.
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Origenes (+253; alexandrijsky teolog; diSputa s Herakleidom sa uskutoc¢nila v r. 245): , Kristus bol
pravy ¢lovek a mal vSetky bytostné prvky l'udskosti; keby totiz ako Boh nebol prijal celého ¢lo-
veka, nebol by spasil celého Cloveka* (Disputatio cum Heracleida 7, 5).

Fulgentius Ruspensky (+¢.530; biskup v Ruspe, Tunisko; po r. 508 napisal 13 listov): ,,Na konci
modlitby hovorime: Skrze Jezisa Krista, tvojho Syna a nasho Pana... A toto Katolicka cirkev ne-
vyhlasuje bez dovodu, ale pre to tajomstvo, ze prostrednikom medzi Bohom a 'ud'mi sa stal ¢lo-
vek Jezi$ Kristus, kitaz naveky podla radu Melchizedechovho* (Epistula 14, 36).

Rozumova uvaha

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Kristus ovel'a viac zadostucinil Bohu, ako vyzadovali
vSetky hriechy sveta; jeho zadost'u¢inenie bolo nadbyto¢né: - pre velkost jeho lasky, - pre hodnotu
zivota Bohocloveka, - pre velkost jeho utrpenia, por. Theologicka summa 111., 48, 2; 48, 4.

Jezi§ sa pri zastupnom zadost'u€ineni nestal hrieSnikom hodnym trestu. Hriech sveta (vSet-
kych ¢ias) prijal v tom zmysle, Ze dobrovol'ne prijal zan trest.

Aby niekto mohol dat’ zadostucinenie za iného, treba povolenie urazen¢ho. Kristus Bozi
mal suhlas Boha Otca (por. Jn 3, 16). Tomas Akvinsky (+1274) vysvetlil, ze Boh vobec nevydal
JeziSa Krista proti jeho voli, ale mu vnukol vol'u, aby z lasky k nam trpel. Kristus urobil zadost'u¢i-
nenie; ako ¢lovek trpel a ako Boh spolu s Otcom a Duchom Svétym toto zadost'uinenie prijal.

Avsak: Vykupenie a spasu neprinasa utrpenie, ale laska. Utrpenie je neprijemné a zI¢ aj
potom, ked’ sa pred dvetisic rokmi stalo nastrojom vykupenia. JeZiSova jedine¢nost’ tkvie v tom, ze
zazracne neunikol vSetkému tomu zlu, ¢o mu l'udstvo (ako celok vSetkych cias) pripravilo, ale prijal
to zlo do svojho milosrdného srdca a pretvoril ho Zivotodarnou laskou. Jezi§ v tom, ¢o na neho Bo-
zim pripustenim dopadlo, spojil vSetko utrpenie svojich bratov vSetkych Cias, ktori bojujii o dobro
v sebe a vo svete. Jezi§ slobodnou a nekonecnou laskou urobil z utrpenia ,,surovinu“ vykipenia
(Michael Quoist, +1997).

Magistérium
Materialna dogma: , Kristus svojim utrpenim a smrtou zadost'uc¢inil Bohu za hriechy l'udi.*

Por. Hebr 9, 11n; 1 Pt 2, 24; Efezsky koncil, r. 431, DH 261; Tridentsky koncil, r. 1545-
1563, DH 1528-1529; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, Collectio lacensis 7, 566 (zbierka materia-
lov, aj nepublikovanych).

Jezi§ svojou poslusnostou az na smrt” splnil zastupitel'ski tillohu trpiaceho Sluzobnika, ktory
dava svoj zivot na obetu na uzmierenie, nesie hriechy mnohych a ospravedliuje ich tym, Ze berie na
seba ich nepravosti (por. Iz 53, 10-12). Jezi§ od¢inil naSe viny a zadostuCinil Otcovi za nase hrie-
chy, por. KKC 615.

Utrpenie nevinného

Utrpenie nevinnych l'udi, najmé deti, ,je skalou ateizmu®“. Zd4 sa, Ze obzalovanym je
v tomto pripade Pan Boh. Utrpenie, ¢o len jedného nevinného, je nieCo také Cisté a tajomné, Ze sa
nedd obsiahnut’ nejakym ,,vysvetlenim®. Preto sa javi ako problém, ,.ktory nikdy nepominie* (Philip
Yancey).

Krestanski filozofi pontkajt isté rieSenie, ktorym je pohlad ,,nad“; napr. kratkodobé zlo
modze byt uzitocné z dlhodobého hladiska; prirodzené zlo moéze viest’ k nadprirodzenému uzitku...
Ateizmus sa tymto filozofom ukazuje ako ,,Jacnéd“ odpoved’ na otdzku existencie zla; kde by sa pod-
I'a nich vzala miera pre ,,dobro a dobré*, keby nebolo Boha?

Avsak najlepSia krest'anskd reakcia na problém nevinného utrpenia je zhrnuta do jediného
mena: Jezi§ Kristus! V skutocnosti iba Boh, ked’ trpi, trpi ako Nevinny v absolutnom zmysle. Jezi$
neprisiel, aby podal odborné vysvetlenie utrpenia, on ho zobral na seba — a tym ho premenil! Zo
znamenia kliatby urobil nastroj vykupenia a najvyssi stupen velkosti na tomto svete.

Utrpenie teda: - netreba vysvetlovat’; - netreba zvySovat’ (zlymi skutkami, zanedbaniami); -
treba zmieriovat’ a ul'avovat’ (Raniero Cantalamessa).
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Zasluha

Sviité pismo

Jn 1, 12: ,,Ale tym, ktori ho prijali, dal moc stat’ sa Bozimi detmi.* Por. Jn 4, 13n. Exegéza: Svdté
pismo nas u¢i, ze na zvladnutie zivotnych tuloh, na spravne plnenie Bozich vyziev, sa pouziva
postoj opisany slovom ,,prijatie”. Pan Boh (Absolutny Pan) je ten, ktory dava: dava stvorenie,
vykupenie, povolanie, vSetko..., lebo napokon déva aj sdm seba! Spravne a primerané je, ze ked’
jeden dava (Stvoritel') a druhy (stvoreny ¢lovek) prijima. Boh je stale davajuci a ¢lovek je (ma
byt) stale prijimajuci. Ak sa ¢lovek nauci prijimat’ Boha (vtelené Slovo) a vSetko, ¢o mu Boh
denne dava — bude pozehnany a vecne s§t’astny. Celé Svdté pismo je plné Bozieho zjavenia a da-
vania — v r6znych podobach a formach.

Rim 5, 15: ,,Ale s darom to nie je tak ako s previnenim. Lebo ak previnenim jedného zomreli mnohi,
tym vacSmi sa milostou jedného Cloveka, JeziSa Krista, v mnohych rozhojnila Bozia milost’
a dar.”“ Por. Rim 5, 20-21; I Kor 1, 4; Ef 4, 7-8.

1 Pt 1, 3-4: , Nech je zvelebeny Boh a Otec naSho Pana Jezisa Krista, ktory nas vo svojom vel'kom
milosrdenstve vzkriesenim JeZiSa Krista z mftvych znovuzrodil pre Ziva nédej, pre neporusitel’-
né, neposkvrnené a neviadnice dedi¢stvo.*

Jn 1, 16-17: ,,Z jeho plnosti sme my vSetci dostali milost’ za milostou. Lebo ak zékon bol dany skr-
ze MojZziSa, milost’ a pravda prisli skrze JeziSa Krista.* Exegéza: Ide o plnost’ novosti. Zmluva
Boha s Jakubom bola v plnosti obnovena a dana v Synovi, ktory je novou svétynou (por. Jn 2,
13-22), branou medzi nebom a zemou, komuniou medzi obidvoma. Syn ¢loveka ako Slovo, ktoré
sa stalo telom, je pribytkom Boha medzi 'ud'mi a kazdého ¢loveka v Bohu. Skrze neho, ako
opravdivy Jakubov rebrik, bolo definitivne otvorené nebo: Boh komunikuje s ¢lovekom a ¢lovek
s Bohom. Ide o plnost’ pravdy — ¢lovek Jezi$ (Slovo) je celkom opravneny zvestovat, kto a aky
je Boh Otec. On ho vyklada, vysvetl'uje, opisuje, interpretuje, lebo je Synom a exegétom Otca.

Lk 2,52: ,Jezi§ sa vzmahal v mudrosti, vo veku a v obl'ube u Boha i u 'udi.“ Exegéza: Pred Bohom
ziskaval zasluhy; pred 'ud'mi zjavoval svoj majestat.

Tradicia

Didaché 10, 2: ,,Vzdavame ti vdaky, svity OtCe,... za poznanie a vieru i nesmrtel'nost’, ktori si nam
zjavil skrze JeziSa, tvojho sluzobnika.* Spis Didaché je zidovsko-krestansky text, ureny na pr-
votnu katechézu, zredigovany medzi rokmi 50-70 v 1. stor.; ma 16 kapitol.

Klement Rimsky (+101; papez vr. 92-101; list zr. 96): ,,Skrze svojho milovaného Syna JeziSa
Krista... nas pozval z temnoty do svetla, z nevedomosti k poznaniu jeho slavneho mena* (List
Korintanom 36, 2).

Atandz (+373; alexandrijsky patriarcha; ucitel’ Cirkvi; list korintskému biskupovi Epiktétovi napisal
asi roku 371): ,,Prave o to iSlo, Ze si Slovo vzalo naSu l'udski prirodzenost, prinieslo ju na obetu
a celkom ju znicilo. Potom nas odialo svojou prirodzenost'ou* (Epistula ad Epictetum 5-9).

Gregor Naziansky (+390; tiez znamy ako Gregor Teolog; konStantinopolsky arcibiskup a teolog
s najdokonalej$im rétorickym Stylom patristického veku; ucitel’ Cirkvi; zachovalo sa 45 jeho reci
— prednésok): ,,Krstom sa pochovajme s Kristom, aby sme s nim vstali z mftvych; zostipme
s nim, aby sme spolu s nim boli aj povySeni; vystipme s nim, aby sme spolu s nim boli aj osla-
veni® (Oratio 40, 9).

Augustin (+430; biskup v Hippo; u¢itel’ Cirkvi; kdzne s z obdobia r. 396-416): ,,Ci nam mohla
svitnit’ vd¢sia milost’, ako ndm dal Boh, ked’ svojho jednorodeného Syna urobil Synom ¢loveka
a ¢loveka zas urobil Bozim synom?* (Sermo 185).

Rozumova uvaha
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Zasluha je ovocim ¢nosti spravodlivosti (KKC 2006). Moralna bytost’ si svojimi skutkami
zasluhuje bud’ pozitivnu odmenu (za dobry skutok), ktord sa v uzSom zmysle slova vola aj zasluha,
alebo negativnu odmenu (za zly skutok), ¢ize trest.

Zasluznost’ Kristovych skutkov pred Bohom poznat’ zo zjavenia (por. Hebr 9, 11-14) a
mozno ju odvodit’ aj Spekulativne, lebo boli splnené vsetky podmienky vlastnej a pravej zasluhy (de
condigno - zo spravodlivosti).

1. Skutok musi byt slobodny (Sir 31, 10; Mt 19, 17; 1 Kor 9, 17).
2. Musi byt mravne dobry (Ef'6, 8).
3. Musi byt z nadprirodzeného umyslu, teda kvoli Bohu (Mk 9, 40); najzasluznejsi skutok je

z aktualnej lasky k Bohu (1 Kor 13, 2-3).

4. Clovek musi prirodzene zit', teda byt ,,v stave skusky* (Kaz 9, 10; Jn 9, 4; 2 Kor 5, 10).
5. Clovek musi nadprirodzene Zit, byt v stave posvicujticej milosti (Jn 15, 4; Sk 13, 43).
6. Boh zan prisl'ibil odmenu (napr. Mt 5, 3n — blaZzenost’; Mt 19, 29 — odmena; Tit 1, 2 — Zivot).

Tomas§ Akvinsky (+1274) ucil, ze Kristus utrpenim zasltzil 'udom vstup do Bozieho kra-
Tovstva, lebo ich oslobodil aj od dedicného aj od osobnych hriechov, por. Theologickd summa 111.,
49, 5.

Magistérium
Dogma: , Kristus svojim utrpenim a smrtou zasluzil od Boha odmenu.*

Por. Hebr 9, 11n; Jn 1, 12; Tridentsky koncil, r. 1545-1563, DH 1528.

Kristovo vykupitel'ské dielo je zaroven zadostuciniace a zasluzné, nakol’ko na jednej strane
odstranilo dlZobny vztah medzi Bohom a ¢lovekom a na druhej strane odévodnilo narok na odmenu
zo strany Boha.

Zasluhy JeziSa Krista ako pravého Boha a pravého c¢loveka — velknaza buducich darov
(Hebr 9, 11) — nielen v stupni ale aj v podstate prevysuju vsetky iné zasluhy (anjelov ¢i 'udi) a maja
nekonecnu hodnotu (Hebr 2, 10).

Novost’ Zivota v Kristovi

Vd'aka JeziSove] zasluhe sa krestan stdva Otcovym milovanym synom a zacina Zit’ novym
zivotom (por. Rim 6, 4). Toto sa v Case realizuje vo sviatosti krstu: Krestan vstupuje do tajomstva
pokorného znizenia sa a kajucnosti, ked zostupuje s JeziSom do vody, aby spolu s nim vystpil,
a znovu sa narodil z vody a z Ducha. Tak krst sviatostne pripodobniuje krestana JeziSovi, ktory vo
svojom krste anticipuje svoju smrt’ a svoje zmftvychvstanie (por. KKC 537).

Ovocie spasy — svitost’ cloveka

Novost’ Zivota v Kristovi, darované adoptivne Bozie synovstvo nazyvame svitostou. Ide
o vnutornu kvalitu, ktord je laskavym stretnutim sa s Bohom Otcom. Toto objatie sa uskuto¢iiuje
skrze JeziSa Krista v Duchu Svitom. Vd'aka JeZiSovej zasluhe sa krestania stdvaji Otcovym milo-
vanym det'mi (por. Jn 1, 12; Jn 15, 14; Rim 8, 15-17).

Sviité pismo

Ef 1, 3. 5: ,,Boh a Otec nasho Péana JeZiSa Krista nas podl'a dobrotivého rozhodnutia svojej vole
predurcil, aby sme sa skrze JeziSa Krista stali jeho adoptovanymi synmi.“ Por. Rim 8, 15; Gal 4,
5-7. Exegéza: Stat’ sa Bozim dietatom je zmyslom l'udskej existencie; tak to naplanoval Boh.

1 Kor 6, 11: ,,Obmy]i ste sa, boli ste posviteni, boli ste ospravedlneni v mene Pana JeZziSa Krista a
v Duchu nasho Boha.” Por. / Kor 1, 4; 2 Kor 3, 17-18; Ef 4, 7-8.

Jn 4, 14: ,Kto sa napije z vody, ktort mu ja ddm, nebude Ziznit’ naveky. A voda, ktort mu dam,
stane sa v nom prameniom vody prudiacej do vecného Zivota.“ Exegéza: Milost’ prenikd vSetky
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sily rozumu i l'udskej vole — v tomto zmysle moze ¢lovek pred Bohom zasluhovat’. Milost’ totiz
umoziiuje dusi Zit' s Bohom aj konat’ mocou jeho lasky (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

Jn 1, 12: ) Tym, ktori ho prijali, dal moc stat’ sa Bozimi detmi.” Por. Jn 15, 14; Rim 8, 15-17.

2 Kor 5, 17: ,,Kto je teda v Kristovi, je novym stvorenim. Staré¢ sa pominulo a nastalo nové.” Por.
Gal 6, 15. Exegéza: Milost ma nadprirodzeny charakter a vnutorne zmeni ¢loveka; moze byt
udelovana iba Bohom, skrze bozské osoby, lebo iba ony moézu kohosi prijat’ do svojho vnutor-
ného bozského zivota (por. I Kor 2, 7-9; KKC 1998).

Zjavenie hovori o posviteni cloveka v mnohych obrazoch.

1. Novost’, nova pieseil (podstatne vyssia oslava Boha). Por. Jer 31, 31-40; Ez 36, 26; Joel 3, 1;
Gal 6, 15; Ef2, 10. 2 Kor 5, 17: ,,Kto je teda v Kristovi, je novym stvorenim. Staré sa pomi-
nulo a nastalo nové.” Zjv 14, 3; Dt 31, 19-22; Jdt 16, 13. Zjv 5, 9-10: ,,Spievali novu piesen:
Hoden si vziat’ knihu a otvorit’ jej pecate, lebo si bol zabity a svojou krvou si Bohu vykupil
I'udi z kazdého kmena, jazyka, I'udu a ndroda a urobil si ich kralovstvom a knazmi naSmu
Bohu; a budu kralovat’ na zemi.*

2. Zivot, Zivot v Kristovi. Por. 1 Jn 1, 2; Jn 3, 5: ,,Ak sa niekto nenarodi z vody a z Ducha, ne-
moze vojst’ do Bozieho kralovstva. Rim 11, 16n; Jn 15, 5: ,,Ja som vini¢, vy ste ratolesti.
Kto ostdva vo mne a ja v niom, prinaSa vel’a ovocia; lebo bezo miia nemdzete ni¢ urobit’.*

3. Prebyvanie v Bohu. Por. Jn 14, 23; Tit 3, 4-7; Gal 4, 6: ,,Boh poslal do naSich stdc Ducha
svojho Syna.*

4. Bozi chrdm. Por. I Kor 3, 16; 1 Kor 6, 19: ,,VaSe telo je chrimom Ducha Svétého.*

5. Pecat Ducha Svétého. Por. £z 9, 4; Zjv 9, 4; Ef 1, 13: ,,Oznaceni peCatou Ducha Svétého.*

6. Bozie semeno v ¢loveku. Por. Mt 13, 38; Gal 4, 28; Rim 9, 8: ,Nie telesné deti si Bozimi
det'mi, ale deti prisI'ibenia sa povazuju za potomstvo.“ Lk 12, 32: ,Neboj sa, malické stado,
lebo vasSmu Otcovi sa zapacilo dat’ vdm kralovstvo.*

7. Ukast na BoZej prirodzenosti. Por. Ez 11, 19-20; 2 Pt 1, 4: ,,Daroval nam vzacne a vel'mi vel-
ké prisl'ibenia, aby ste sa skrze ne stali ii€astni na Bozej prirodzenosti.*

Tradicia
Viaceri vychodni otcovia, napr. Atanaz (+373), Gregor Naziansky (+390) a Gregor Nyssky

(+394) rozvijali nduku o zbozsteni Cloveka.

Barnabasov list V1, 11: ,, Ked nam odpustil hriechy, obnovil nas a dal nam inu podobu — akoby sme
mali detski duSu, akoby nas bol znovu stvoril.” Grécky list Epistole Barnaba napisal neznamy
zido-krestansky autor po r. 135; ma dvadsatjeden kapitol; por. Codex Sinaiticus zo 4. stor.

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Ked Pan daval u¢enikom moc znovuz-
rodit’ l'udi pre Boha, povedal im: Chod’te, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca 1 Syna
1 Ducha Svétého* (4dversus haereses 111, 17, 1). ,,On sa stal ¢lovekom, aby sme my mohli byt
zbozsteni® (Adversus haereses 1V, 2, 59). ,,Pre svoju nekone¢nu lasku stal sa tym, ¢im sme my,
aby ndm umoznil stat’ sa tym, ¢im je on“ (Adversus haereses V, 2, 1). ,,Syn a Duch st ako dve
ruky Otca, ktorymi nas Otec utvéra a dava rast. Slovo dava svetu existenciu, Duch Svity poria-
dok a krasu* (Adversus haereses 1V, 20, 2).

Atanaz (+373; alexandrijsky patriarcha; ucitel’ Cirkvi; list korintskému biskupovi Epiktétovi napisal
asi roku 371; Oratio de incarnatione Verbi napisal po roku 315): ,,Prave o to islo, ze si Slovo
vzalo naSu l'udsku prirodzenost’, prinieslo ju na obetu a celkom ju znicilo. Potom nés odialo svo-
jou prirodzenostou* (Epistula ad Epictetum 5-9). ,,Logos sa stal clovekom, aby sme sa my mohli
stat” Bohom (zboZstit sa)* (Oratio de incarnatione Verbi 54, 3).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajici katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,,Priprav teda nadobu svojej duSe, aby si sa stal dietatom BoZim — dietatom
Boha, spoludedi¢om Krista (Catecheses illuminandorum 3, 15).
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Jan Zlatousty (+407; biskup, vynikajuci kazatel’; ucitel’ Cirkvi; v r. 392 napisal 32 homilii o Liste
Rimanom): ,,0n ta naSiel mftveho, strateného, zajatého, nepriatel’a a urobil t'a priatelom, synom,
spravodlivym, slobodnym, spoludedi¢om‘ (Homilia in Epistulam ad Romanos 14, 6).

Rozumova uvaha

Novy zivot v Kristovi, spravodlivost’ (svétost’) ¢loveka mozno chapat’ dvojako; ako spravod-
livost’ v Bohu (iustitia Dei) — a ako spravodlivost’ v l'ud’och (iustitia nostra). Katolici uznavaji obe —
aj spravodlivost’ v ¢loveku, ktoru sposobuje Boh, a nazvali ju vnutornou. Posvitenie ¢loveka totiz
zasahuje nielen jeho moralnu dimenziu (zmyslanie a konanie...), ale aj jeho bytostni dimenziu —
svéty je ,,novym stvorenim®, por. 2 Kor 5, 17.

Novost’ ¢loveka — zboZzstenie, je viac ako len moralka, ide o zmenu vykonani Duchom Svi-
tym; tak ucili otcovia: ,,Skrze Ducha mame ucast’ na Bohu... Udelenim Ducha dostavame ucast’ na
Bozej prirodzenosti... Len preto ti, v ktorych prebyva Duch, st zboZzsteni* (Epistula ad Serapionem
1, 24; Atanaz, +373).

Ospravedlnenie ¢loveka ,,ako jeden proces* pozostava z dvoch tikonov — z odpustenia hrie-
chov a posvitenia. Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze odpustenie viny nie je mysliteI'né bez vliatia
milosti, Theologickd summa 11-1., 113, 2. Nastrojom posvitenia ¢loveka je tzv. posviacujica milost’;
je to zivotodarna miazga pre duchovny Zivot, por. KKC 1999. Tomas vysvetlil, Ze posvéicujuca mi-
lost” je nadprirodzend vlastnost’ (por. Theologicka summa 11-1., 110, 2); posvacujica milost’ zdoko-
nal'uje podstatu duse; laska zdokonal'uje vol'ové schopnosti duse (por. Theologicka summa 11-1., 68,
1; 110, 3-4).

Milost’ je antropogeneticka Bozia laska (philanthropia). Téato laska je bytostna 1 moralna su-
Casne; bytostny (onticky) rozmer milosti je ,,bozskost’ v cloveku (theiosis alebo dokonca theosis)
a moralny rozmer je moralne zdokonalenie ¢loveka (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

Posvitenie Cloveka, jeho svétost, je stretnutie s Bohom Otcom, ktoré sa uskuto¢niuje skrze
Jezi$a Krista v Duchu Svitom. Clovek sa dostava do stavu svitosti dynamickou pritomnostou Boha
— Ducha Svitého vo svojej dusi. Kazdé obratenie sa k Bohu, a to tak v ukone, ako aj v trvajicom
stave oddania sa, je de facto ucast’ na spojeni Krista — Syna s Bohom — Otcom. Na svitych sa uka-
zuje, ze zjednotenie duse s Panom je silnejSie a milSie (,,tuzim zomriet’ a byt’ s Kristom*, Flp 1, 23),
ako zjednotenie duse a tela (Raniero Cantalamessa).

Magistérium
Dogma: , Ospravedlnenie ¢loveka nie je len odpustenie hriechov, ale aj posvitenie a obnovenie

vnutorného ¢loveka.*

Por. Jn 1, 12; Rim 8, 15-17; Jn 15, 14; Rim 3, 22; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1528; KKC
1987.

Nastrojom vnutornej novosti, ospravedlnenia ¢loveka je posvécujuca milost’, por. Jn 15, 5;
Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1544; KKC 2000. Posvicujuca milost’ (gratia habitualis) je realne
odli$na od Boha. Posvécujuca milost’ nie je Duch Svity, ako ucil Peter Lombardsky, +1164; ani nie
je viera; ani nie je laska; ani nie je podstatou (samostatne existujicou vecou); posvicujica milost’ je
opravdivé vlastnost’ — akost’, ktora zdokonal'uje dusu v jej podstate (Juraj Simaléik, +1961).

V 16. stor. bola otvorend otdzka, do akej miery vyvola posvitenie zmenu v ¢lovekovi. Nie-
ktori tvrdili, Ze k zmene d6jde len navonok (tzv. nater na hrdzavom plote). Katolici ucia o zésadnej
vnutornej zmene v ¢lovekovi, aj v oblasti bytia (Bozie diet’a) aj konania (zasluzné skutky).

Tridentsky koncil ucil, Ze kazdy smrtelny hriech spdsobuje stratu posvécujucej milosti, ale
nie milosti viery; viera sa straca predovSetkym hriechom nevery (por. DH 1544).

Dogma: ,,Ospravedlneny je BoZim dietatom a ma néarok na dedi¢stvo v nebi.*
Por. 1 Pt 1, 1n; Rim 8, 15-16; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1552, 1524; KKC 1997.
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Svity, ako ,,adoptovany syn/dcéra, mdze v spojeni s jednorodenym Synom nazyvat Boha
,Otec”. Povolanie Cloveka k svétosti sa realizuje v dvoch rozmeroch — povolanim k panenstvu
a povolanim k manzelstvu (por. Pius XII., enc. Sacra virginitas, r. 1954; Kongregacia pre katolicku
vychovu, Smernice na formdciu seminaristov..., ¢. 31, r. 1993).

Materidlna dogma: ,,Duch Svity prebyva v dusi svétého ¢loveka.*

Por. Rim 8, 11; Jak 4, 5; Lumen gentium 9; KKC 782.

Skutocnost’, ze ¢lovek méa okrem duchovnej duse aj svitost’ (posvacujucu milost” — milost’
Ducha Svitého), sa dé vyjadrit’ aj vyrazom ,,zbozstenie, ,,zduchovnené telo alebo ,,zbozstené te-
lo* (Jan Pavol II., +2005). Svétost’ sposobuje, ze ¢lovek je zivym Bozim obrazom prostrednictvom
sebadarovania. Svétost’ sa prejavuje aj v tele a cez telo (Jan Pavol I1., +2005).

Krasa novosti a svitosti Zivota v Kristovi
Svitci a mystici, ktori dostali schopnost’ ,,vycitit* pritomnost’ Boha v ¢lovekovi, spolo¢ne
dosvedcuju, ze ospravedlnenie udel'uje dusi ¢loveka nadprirodzenu krasu a vonu (vd’aka Kristovej
nadhere). Dejiny spasy ucia o trojakom narodeni — prebyvani BozZieho Syna:
1) Z Otca pred vekmi (por. Hebr 1,2-3;Jn 1, 1)
2) Z Panny Marie v plnosti ¢asu (por. Mt 1, 16; Gal 4, 4).
3) V dusi krestana prostrednictvom viery a krstu (/ Pt 1, 1-4; Jn 3, 5).

Vlastnosti novosti a svatosti ¢loveka

Stav svitosti na zemi zijiceho ¢loveka ma tri zdkladné vlastnosti.

1. Neistota je dogmou: ,,Bez zvlaStneho Bozieho zjavenia nikto nemdze mat’ istotu ¢i sa na-
chadza v posvicujicej milosti.* Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1563 a 1566.

Por. I Kor 4, 4: ,Nie som si nicoho vedomy, ale to ma neospravedlnuje.” Fip 2, 12:
,»S baznou a chvenim pracujte na svojej spase.”

Milost’ (sviétost’) je nadprirodzena realita spoznavana prostrednictvom intelektudlneho pas-
ma viery. Priamo empiricky (vedecky) ju nemozno poznévat’, merat’, dokazovat’. Nepriamo ju vSak
mozno spoznavat ,,z ovocia®, por. Mt 7, 20; KKC 2005. Hriechy nikdy neboli odpustené tomu, kto
sa vystatuje svojou doverou. Falosnd istota je odsudeniahodnd. Prava istota je skromna
a odstupnovana.

Prvy stupen: Istota viery. Najvyssiu istotu mé nadprirodzena viera (kvoli Bohu, ktory je Is-
tota). Por. KKC 157: ,,Viera je ista, istejSia nez akékol'vek I'udské poznanie, lebo sa zaklad4 na sa-
mom slove Boha, ktory nemdze klamat. Isteze, zjavené pravdy sa mozu zdat’ I'udskému rozumu
a l'udskej skusenosti nejasné, ale istota, ktora pochadza z Bozieho svetla, je vicsia ako té, ktora po-
chadza zo svetla prirodzeného rozumu.* Por. aj Cirkev Zije z Eucharistie 15.

Druhy stupen: Matematicka (alebo vedecka) istota. Druhé miesto maju zrejmé pravdy pri-
rodzeného poriadku, napr. matematika.

Treti stupent: Moralna istota. Tato istota patri k medzil'udskym vztahom a vytvéra ich. Mo-
ralnu istotu ma aj jedinec o svojej individudlnej spése.

2. Nerovnakost’ je dogmou: ,,Miera prijatej posvicujucej milosti nie je u vSetkych osprave-
dlnenych rovnaka.* Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1561.

Por. 1 Kor 12, 11: ,,Toto vSetko posobi jeden a ten isty Duch, ktory rozdel'uje kazdému ako
chee.” Mt 25, 14-30; Ef 4, 7,

Podstata svétosti je v kazdom sviatom ¢loveku rovnakd, nerovnakost’ je len v jej miere. Zo
vSetkych tvorov najvyssiu mieru svétosti dosiahla Matka Bozia Panna Maria.

Pritom plati — je dogmou: ,,Prijati milost’ mozno dobrymi skutkami rozmnoZovat.* Trident-
sky koncil, r. 1547, DH 1574. Zjv 22, 11: ,,Spravodlivy nech d’alej kona spravodlivo a svéty nech sa
dalej posvicuje. Por. Jn 15, 1-2; Ef4, 5;
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3. StratiteP’nost’ je dogmou: ,,Posvicujica milost’ je stratitelnd. Straca sa kazdym tazkym
hriechom.* Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1573 a 1577.

Por. I Kor 6, 9-10: ,,Nemyl'te sa: ani smilnici ani modlosluzobnici ani cudzoloznici ani
chlipnici ani suloznici muZzov, ani zlodeji ani chamtivci ani opilci ani utthaci ani lupi¢i nebudi de-
diémi Bozieho kralovstva.© Rim 16, 18; Kol 3, 5-6.

Strata bozskych ¢nosti: - Viera sa straca iba tazkym hriechom proti viere. - Nadej sa straca
iba tazkym hriechom proti nadeji. - Laska sa straca kazdym tazkym hriechom.

Extrémne chipanie novosti a svitosti cloveka

V nauke o ospravedlneni jednotlivca sa objavuju dva extrémy:

Panteisticky pohl'ad —,,¢lovek sa zbozs§tenim vyrovna Bohu; akoby sa premenil na bozstvo*.
Zbozstenim ¢loveka sa neodstrafiuje rozdiel medzi ¢lovekom a Bohom. Clovek ma nad’alej charak-
ter tvora; dostal sa v§ak do vysSieho stavu, Co stari otcovia zobrazovali ako rozpalené Zelezo.

Eticky pohlad — ,,Clovek a Boh tvoria jednomysel'né spoloCenstvo®. Posvitenie nie je len
moralne spolupdsobenie s Bohom. Posvitenie je aj spoloc¢enstvo metafyzického razu, ktoré spociva
v zjednoteni. Tato premena pozostava v podobnosti s Bohom, ktora Boh vytvoril v ¢lovekovi. Po-
svicujuca milost tak zjednoti tvora s Bohom, Ze zaujme vsetky prirodzené schopnosti jeho duse.

Vysledkom BozZej lasky a vykupenia je spolocenstvo dvoch lasok v jednej laske Ducha Svi-
tého. Toto spoloenstvo za¢ina na zemi a definitivne sa naplni az v nebi (Ceslav Stanislav Bartnik,
+2020).

Ovocie spasy — krest’anska sloboda

Novost, svitost’, ¢ize ospravedlnenie Cloveka, vovadza jedinca do kralovskej krestanskej
slobody. Irenej (+202) pise: ,,(Pavol) hovori: ,,Ja som nestastny clovek; kto ma vyslobodi z tohto
tela smrti?* (Rim 7, 24). A hned’ uvadza vysloboditel'a: milost’ JeziSa Krista, naSho Péana (por. Rim
7, 25).“ (Adversus haereses 111., 20, 3)

Kristus Pan svojou poslusnostou az na smrt’ dal svojim uc¢enikom dar kralovskej slobody,
aby sebazapieranim a svitym zivotom premahali v sebe samych moc hriechu (por. KKC 908; aj
1250, 1828), co znamena najma:

1) Oslobodenie od hriechu a zlého (Rim 6, 18n; Jn 8, 31n; Mk 3, 15).

,»Oslobodeni od hriechu stali ste sa sluzobnikmi spravodlivosti.® (Rim 6, 18)

Klement Rimsky (+101): ,,Sme $tastni, milovani, ak plnime Panove prikadzania v svornosti a
z lasky, aby sa nam pre lasku odpustili hriechy. Ved’ je napisané: Blazeni ti, ktorym sa odpustili
nepravosti a su oslobodeni od hriechov. Blazeny ¢lovek, ktorému Pan hriech nepripocita a v ktorého
tistach niet podvodu (Z 32, 1-2). Tato blazenost' sa hlasa o tych, ktorych Boh vyvolil skrze nasho
Péna JeziSa Krista; jemu nech je sldva na veky vekov. Amen. (List Korintanom 50)

Gregor Naziansky (+390; konstantinopolsky arcibiskup a teolog; uéitel’ Cirkvi; zachovalo sa
45 jeho reci — prednasok): ,,.Bolo treba, aby si Boh vzal 'udskl prirodzenost’, a tak posvitil cloveka.
Tak sa Boh rozhodol porazit’ tyrana, oslobodit’ nas a priviest’ k sebe prostrednictvom Syna. Kristus
kona vSetko na slavu Otca, ktorému sa vo vSetkom zjavne podriad’uje.* (Oratio 45, 26. 28)

2) Oslobodenie od strachu a samoty (Gal 3, 28; 5, 1; Mt 17, 7).
,Bratia, nie sme det'mi otrokyne!* (Gal 4, 31)
Lev Velky (+461): ,,Nik nie je vylu¢eny z ucasti na tomto rozochveni, vSetci mame rovnaky
dovod spoloc¢ne sa radovat’: ved’ na§ Pan, vitaz nad hriechom a smrtou, prisiel vyslobodit’ vSetkych,
lebo nik nebol bez viny. Nech jasa svity, lebo sa blizi k palme vitazstva; nech sa tesi hrie$nik, lebo
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sa mu ponuka odpustenie; nech si vydychne pohan, lebo je pozvany k zivotu.* (Sermo [ in Nativita-
te Domini 1)

Cyprian (+258): ,,Milovani bratia, treba vydrzat’ a vytrvat, aby sme aj prisli k pravde a slo-
bode, ked’ sme uz dostali nadej poznat’ pravdu a slobodu. To, ze sme krestania, je vecou viery a
nadeje. Ale aby mohla néadej a viera priniest’ ovocie, na to je potrebnd trpezlivost’.” (De bono pa-
tientiae 13)

3) Oslobodenie od smrti (Jn 6, 39; Hebr 2, 14-15).

,Ja som zivy chlieb, ktory zostupil z neba. Kto bude jest’ z tohto chleba, bude zit' naveky.
A chlieb, ktory ja dam, je moje telo za zivot sveta.” (Jn 6, 51)

Augustin (+430): ,,Bol by si byval naveky mftvy, keby sa on nebol narodil v ¢ase. Nikdy by
si sa nebol oslobodil od slabosti hriesneho tela, keby si on nebol vzal telo podobné hriesnemu (por.
Rim 8, 3). Postihlo by t'a ve¢né nest’astie, keby sa on nebol podujal na toto milosrdenstvo. Nikdy by
st nebol ziskal novy zZivot, keby on nebol prijal tvoju smrt’. Bol by si padol, keby ti on nebol prisiel
na pomoc. Bol by si zahynul, keby nebol on prisiel.* (Sermo 185)

Anzelm z Canterbury (+1109): ,,Skrze plnost’ tvojej milosti sa tesi z oslobodenia vsetko, ¢o
bolo v podsveti, a raduje sa z obnovenia vSetko, ¢o je na zemi. Ved skrze slavneho Syna tvojho
slavneho panenstva jasaju vSetci spravodlivi, ¢o zomreli pred jeho oZivujucou smrt'ou, lebo on roz-
lame ich okovy, a anjeli sa teSia z obnovy svojho polozboreného mesta.* (Oratio 52)

4) Oslobodenie od jarma zakona (Jak 1, 25; Kol 1, 12n; 2 Kor 3, 17).

,Vezmite na seba moje jarmo aucte sa odo mna, lebo som tichy a pokorny srdcom;
a najdete odpocinok pre svoju dusu. Moje jarmo je prijemné a moje bremeno l'ahké.” (Mt 11, 29-30)

Augustin (+430): ,,Jediny Bozi Syn stal sa synom cloveka a mnohych synov cloveka robi
Bozimi synmi; viditeI'nou podobou sluhu Zivi sluhov a robi ich slobodnymi, aby mohli hl'adiet’ na
Boziu podobu.* (Sermo 194, 3)

Quodvultdeus Kartaginsky (+453): ,,Ale on (velky Kral'), pramen milosti, taky maly a pri-
tom velky, lezi v jasliach a otriasa tvojim tronom. Prostrednictvom teba, hoci o tom nevies, usku-
tocnuje svoje plany a vyslobodzuje duSe z diablovej poroby. Deti nepriatel’'ov prijima za adoptova-
nych synov.* (Sermo 2 de Symbolo)

Podstata a vel’kost’ krest’anskej slobody

Katechizmus katolickej cirkvi uci o podstate slobody. Sloboda je v rozume a vo voli zakore-
nena schopnost’ konat’ alebo nekonat’, urobit’ to alebo ono, a tak vykonat’ sam od seba vedomé
a dobrovolné ¢iny. Slobodnou vol'ou disponuje kazdy (rozumny) ¢lovek sdim so sebou. Sloboda je
v ¢lovekovi obdivuhodna sila, ktora mu umoziuje rast’ a dozrievat' v pravde a v dobre. Sloboda
dosahuje svoju dokonalost’, ked’ je zamerana na Boha, ktory je nasou blazenostou (por. KKC 1731).

Prava sloboda je v ¢lovekovi vynikajicim znakom Bozieho obrazu, por. konstit. Gaudium et
spes 17. Sloboda je pokladana za najvacsi dar, ktory dal Boh — Stvoritel’ €lovekovi.

Sloboda a milost’

Kristova milost’ nie je superom l'udskej slobody, ked’ je sloboda v stlade so zmyslom pre
pravdu a dobro, ktoré Boh vlozil do I'udského srdca. Naopak, ¢im je ¢lovek vnimavejsi na podnety
milosti (po 1.): tym viac rastie jeho vnutorna sloboda a istota v skuskach. (po 2.); tym viac mocnie
jeho odolnost’ pred natlakmi a donucovaniami vonkajSieho sveta. O tom sved¢i krestanska skuse-
nost’ najmé s modlitbou.

Duch Svity pdsobenim milosti vychovava svojich k duchovnej slobode, aby z nich urobil
slobodnych spolupracovnikov na svojom diele v Cirkvi a vo svete (por. KKC 1742).

Augustin (+430): ,,Zaiste aj my koname, ale koname spolu s nim, ked’ kona, lebo jeho milo-
srdenstvo nds predchadza. Predchddza nds, aby sme boli uzdraveni, a sprevadza nas, aby sme aj po
uzdraveni boli ozivovani. Predchadza nés, aby sme boli povolani, a sprevadza nas, aby sme boli
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oslaveni. Predchadza nés, aby sme zili ndbozne, a sprevadza nds, aby sme navzdy zili s nim, lebo
bez neho nemozeme urobit’ ni¢.” (De natura et gratia 31, 35).

Eschatologicka sloboda

Clovek ma dvojaku slobodu: - slobodu volby (tzv. prirodzena, ludska); - eschatologickt
slobodu (tzv. nadprirodzend, bozska).

Sloboda vol'by sa vola aj metafyzicko-psychologicka sloboda a obsahuje trojaku slobodu: -
vykonu, - vyberu, - protikladu. Sloboda volby sa nestrdca ani prvotnym hriechom ani tazkym
osobnym hriechom. Eschatologicka sloboda je sloboda Bozich deti, je nadprirodzena. M4 ju len ten
jednotlivec, ktory zije v posvicujicej milosti.

Sviité pismo

Pismo zdoraziuje dva zakladné faktory pre konkrétne uskutoCnenie spasy jednotlivca — pre
eschatologickll slobodu: aj BoZiu milost’ aj faktor slobodnej I'udskej vole.

Zdorazitovana Bozia milost’

Nar 5, 21:,,0brat’ nas k sebe, Pane, a obratime sa.

Rim 9, 14-18: ,,.Boh sa zmiluva, nad kym chce, a zatvrdzuje koho chce.* Exegéza: Pavol poukazuje
na zvrchovanu Boziu slobodu; nie na nejaku jeho zlobu. Tzv. ,,zatvrdzovanie* stvisi s bozskym
»predpoznal®, por. Rim 8, 28n.

Ef 1, 3-6: , Nech je zvelebeny Boh a Otec naSho Pana JeziSa Krista, ktory nas v Kristovi pozZehnal
vSetkym nebeskym duchovnym poZehnanim. Ved’ v fiom si nas eSte pred stvorenim sveta vyvo-
lil, aby sme boli pred jeho tvarou sviti a neposkvrneni v laske; on nds podla dobrotivého roz-
hodnutia svojej vole predurcil, aby sme sa skrze JeziSa Krista stali jeho adoptovanymi synmi na
chvélu a slavu jeho milosti, ktorou nds obdaroval v milovanom Synovi.*

Zdoraznovana sloboda Cloveka

Dt 30, 19: ,,Za svedkov proti vdm volam nebo 1 zem. Predlozil som vam zivot i smrt’. Pozehnanie i
kliatbu. Vyvol si zivot, aby si ostal nazive ty i1 tvoje deti.*

Zach 1, 3: ,,Obrat’te sa ku mne a ja sa obratim k vam.*

Mt 23, 37: ,Jeruzalem, Jeruzalem kol'kokrat som chcel zhromazdit’ tvoje deti, a nechceli ste.”

Vyzdvihnuté oba faktory — milost’ aj sloboda cloveka

Gal 5, 1. 13: ,,Tato slobodu nam vydobyl Kristus. Stojte teda pevne a nedavajte sa znova zapriah-
nut’ do jarma otroctva. Lebo vy ste povolani pre slobodu, bratia, len nedavajte slobodu za prilezi-
tost’ telu, ale navzéajom si sluzte v laske!

2 Kor 3, 17-18: ,,Pan je Duch; a kde je Panov Duch, tam je sloboda. A my vsetci s odhalenou tvarou
hl'adime ako v zrkadle na Panovu slavu a Panov Duch nés premieiia na taky isty, ¢oraz slavnejsi
obraz.*

1 Kor 15, 10: ,,Z BoZej milosti som tym, ¢im som. A jeho milost’ nebola vo mne marna. Ved som
pracoval viac ako oni vSetci; vlastne ani nie ja, ale Bozia milost’ so mnou.*

Tradicia

Quadratus (+ po r. 125; apostolsky ziak, najstarsi apologéta; asi r. 125 napisal obranny krestansky
spis — List Diognetovi — cisarovi Hadrianovi): ,,(Boh) z dobroty a lasky ako Kral’ poslal Syna
Krala; poslal ho ako Boha 1 ako ¢loveka k 'udom. Poslal ho, aby zachraiioval, presvedcoval, ne-
natil nasilim. Boh totiz nepouziva nasilie. Poslal ho, pretoze vold a neprenasleduje; miluje
a nesudi‘ (List Diognetovi VII, 4-5).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajuci katechéta; z viacerych katechéz, ktoré predniesol
okolo r. 350 sa zachovalo 24): , Kristus bol naozaj ukriZzovany, naozaj pochovany a naozaj vstal
z mftvych. A toto vSetko sme my dostali z milosti, aby sme sa napodobovanim stali G¢astnymi
na jeho utrpeniach a naozaj dosiahli spasu‘ (Catecheses illuminandorum 2, 4-6).
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Ambroz (+397; milansky biskup; ulitel’ Cirkvi; z jeho pocetnych listov sa zachovalo 91): ,,Nech su
teda tvoje reci plynné, nech su ¢isté a jasné. Tak budu tvoje mravné napomenutia lahodne zniet
v usiach l'udi, milotou svojich slov si ziska§ 'ud a on pojde dobrovol'ne ta, kam ho povedies*
(Epistula 2, 4-5).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; kdzne st z obdobia r. 396-416; v r. 412 zacina boj
proti pelagidnom, pocas ktorého napisal spis De Spiritu et littera): ,,Ten, ktory ta stvoril bez te-
ba, neospravedlni ta bez teba“ (Sermo 169, 11, 13). ,Kristova krv je spasou pre toho, ¢o chce.
Tomu, ¢o nechce, je trestom™ (Sermo 344, 4). ,,Vo vSetkom nas predchadza tvoje zmilovanie.
Stuhlasit,, alebo nesuhlasit’ s Bozim volanim je zalezitostou vlastnej vole™ (De Spiritu et littera
34, 60). Augustin v spise De gratia et libero arbitrio, z r. 426-427, vel'mi mudro zastaval aj Bo-
ziu milost’ nutnu k spése (proti pelagidnom) aj l'udsku slobodu (proti tym, ¢o zastavali osudovost’
— fatalizmus).

Jan Zlatousty (+407; biskup, vynikajici kazatel; ucitel’ Cirkvi; vr. 390 predniesol 90 homilii
o Mattsovom evanjeliu): ,,Ked’ chyba nasa spolupraca, ani Boh nemoéze pomoct™ (In Matthaeum
homilia 50). Autor vyznava, Ze Boh vSetko mdze, ale pri spase jednotlivca celkom reSpektuje
T'udsku slobodu.

Rozumova uvaha

Sloboda voéle (tzv. prirodzena sloboda) patri k prirodzenosti cloveka. Ani hriech, ani milost’
Tudsku slobodu neodstrénia. Inak by odmena a trest nemali zmysel. Milost’ len umoctiuje prirodze-
nost’ — dviha ju. Eschatologicka sloboda je sloboda nadprirodzena, duchovna, bozska. Hriechom sa
straca eschatologicka sloboda, ale nie sloboda vol'by (tzv. prirodzend), hoci ta sa oslabi.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil: ,,Verit' je tkon rozumu, ktory sthlasi s BoZou pravdou na
prikaz vole, ktort pohol Boh milostou* (Theologickd summa 11-2., 2, 9).

Spasa cloveka je obdivuhodnym dielom dvoch suverénnych subjektov: je predovsetkym die-
lom milosrdného Boha a potom aj dielom ¢loveka. ,,Sloboda nie je na to, aby ¢lovek robil, ¢o sa mu
paci. Iné pouzivanie slobody sa sice neprotivi povahe slobody ako takej, ale sa protivi zmyslu jej
prirodzenosti* (Michael Schmaus, +1993).

Magistérium

Tridentsky koncil (1545-1563) potvrdil ucenie starovekych synod v Arlés o. r. 475 a Orange
v 1. 530. Presne rozlisil slobodu vol'by a eschatologickt slobodu. Otcom Tridentskému koncilu za-
lezalo na dvoch veciach:

1. Obha4jit’ I'udska dostojnost’ vyplyvajicu s l'udskej prirodzenosti, ktord zostava aj hriesnikovi.
2. Vyzdvihnut’ absolutnu potrebu Bozej iniciativy pre spasu.
Dogma: ,,Sloboda sa prvym hriechom oslabila a naklonila k zIému, ale nebola zni¢ena.*

Por. Rim 6, 19-20; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1521 a 1555; KKC 407.

Miera zodpovednosti, tzv. pricitate'nost’ nejakého ¢inu, sa mézu za istych okolnosti znizit’;
ba aj zrusit', napr. nevedomost'ou, nésilim, strachom a inymi psychickymi alebo socidlnymi faktor-
mi, por. KKC 1746.

Dogma: ,,Cudska vola zostava pod vplyvom milosti slobodna; mdze jej odporovat’.*

Por. Nar 5, 21; Zach 1, 3; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1525 a 1554; KKC 1705, 1742.

Pravo na slobodu, na jej pouzivanie je neoddelitelnou poziadavkou dostojnosti ¢loveka
najmé v nabozenskej a moralnej oblasti. Ale toto pouzivanie slobody nezahfiia v sebe predpoklada-
né pravo hovorit’ a robit’ ¢okol'vek, por. KKC 1747.

Dogma: , Existuje milost, ktora je skutocne dostato¢nd, a predsa zostdva neucinnou.*

Por. Pris 1, 24n; Rim 7, 22-23; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1554, 1525; KKC 2022.

Milost,, s ktorou ¢lovek spolupdsobi sa vola G¢inna. Milost’, s ktorou ¢lovek odmieta spolup-
racovat’ sa nazyva dostato¢na. Problémy vznikaji vtedy, ak sa k pojmu u¢inna milost’ prida okol-
nost’, e ona neomylne tiahne ¢loveka za sebou (Stefan Dubravec, +1984).
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Individualny a konkrétny vzt’ah ¢loveka k JeZiSovi Kristovi

Absolutny Boh, ktory sa k 'udom znizil v JeziSovi Kristovi, sa v fiom stal ,,najskutocne;jsi* a
,hajkonkrétnejsi“. Spasa cloveka je jedinecna, lebo kazdy prijima Boha ako slobodny jedinec. Kaz-
dy ma ku Kristovi jedinecny vztah a tento vztah ma aj svoje individualne dejiny v konkrétnej exis-
tencii.

Existencia individudlneho a konkrétneho vztahu ku Kristovi (doverna laska) nie je ¢irou
fantadziou ani odvaznou nabozenskou naladou ani analgetikom k utiSeniu bolesti z iného vzt'ahu
(Karl Rahner, +1984). Teologické vysvetlenie je dvojaké: zhora a zdola.

Zhora: nadCasové zavisSenie I'udskej prirodzenosti Krista v zmftvychvstani (bezprostredne
vidi Boha), sa nedotyka len jeho samého — v niom sa dotyka celého l'udstva; a tak len on (por. Hebr
13, 8) zostava navzdy a pre kazdého trvalym sprostredkovanim Boha.

Zdola: osobna laska k JeziSovi je najredlnejsie uskutoCnenie lasky a trvalé zitie Bozej pri-
tomnosti. Ked’ ¢lovek ndjde Boha, nestrati sa vo vSeobecnosti, ale prave vtedy ,,sa stane* celkom
jedine¢nym, lebo ziskal jedine¢ny vztah k Bohu. V iom je Boh, jeho Boh — a nielen vSeobecna
spasa. Ved’ spasa nie je vec, ale osobna skuto¢nost’ — laskyplné odovzdanie sa ¢loveka sebazjavu-
jucemu sa Bohu (Karl Rahner, +1984).

Zapojenie 'udi do spasy l'udi

Boh si podl'a slobodného a tajuplného rozhodnutia k splneniu svojich spasnych planov pri-
zyva aj Cloveka, por. Jn 7, 37-38; 1 Tim 2, 1-3; 1 Kor 3, 8-9. Boh robi dejiny spasy s 'ud'mi. Vidiet
to u starozdkonnych prorokov aj u vernych Kristovych nasledovnikov, hlavne u Panny Marie.

Objektivne vykipenie musia jednotlivi 'udia (ako rozumné a slobodné bytosti) prijat’ — zo-
subjektivnit. Ak Clovek vykupenie prijme, posviti nielen seba, ale aj druhych (svet). Pavol v Liste
Kolosanom (1, 24) napisal: ,,Vo svojich utrpeniach na vlastnom tele dopiiiam, ¢o este chyba Kris-
tovmu utrpeniu, k dobru jeho tela, Cirkvi.*

Boh daruje ¢loveku spasu, nie vSak ako jednotlivcovi, ale ako ¢lenovi Bozieho l'udu. Preto
sa jednotlivci — podl'a osobitného povolania — dostavaji do vzajomne posobiaceho vztahu l'udske;
solidarity ,,byt’ pre druhého®. Clovek, ako bunka celku, nie je pasivnou nadobou BoZieho pdsobe-
nia, ale vystupuje aktivne v uskuto¢niovani Bozieho planu.

Veriaci spolut¢inkujui na vlastnej spase a potom na spase bliznych. Toto spoluucinkovanie
ma silu (hodnotu) zo zésluh Jezisa Krista, por. Jn 15, 5; obraz vinica. Kazdy (svity) ucenik Krista je
,.spotrebitelom® a zaroven aj ,,distribatorom* Bozich milosti. Clovek bol vykupeny v solidarite (ako
spoloCenstvo) a v solidarite (v spoloc¢enstve) bude aj spaseny.

Papez Jan Pavol II. (1978-2005) v enc. Redemptoris Mater (38), z r. 1987, ucil, ze aj ked’
nikdy nijaké stvorenie nemozno prirovnat’ k vtelenému Vykupitel'ovi, jediné sprostredkovanie Vy-
kupitel'a nevylucuje, ale skor vyvolava mnohoraku sucinnost’ stvoreni, prameniacu z jediného zdro-
ja.

Uloha Pudi v posvicovani sveta

Boh chce vsetko zavfsit’ v Kristovi (por. Kol 1, 16. 29; Hebr 12, 2), teda aj hmotny svet.
Tak, ako l'udia maju tlohu prijat’ posvétenie pre seba a posvécovat’ aj bliznych, tak maji aj tlohu
posvicovat svet (neZivy a Zivy). Svet posvacuju najprv svojim ,,svitym Zitim*. Potom — v eSte vac-
Sej miere — ho posvécuju vysluhovanim svétenin a napokon — najviac — ho (nepriamo) posvicuju
vysluhovanim sviatosti. Z nich je na prvom mieste Eucharistia, v ktorej sa matéria nielen posviti,
ale aj prepodstatni.

Okrem vyssie spomenutého duchovného vplyvu na svet, krestan posvicuje svet aj profan-
nou vedou, krasnym umenim, hospodarstvom a spravodlivym delenim dobier. Vdaka vykuapeniu
mozno hovorit’ aj o spasnom vyzname kazdodennej prace (Mirostaw Kowalczyk).
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Vnutorna dokonalost’ — kvalita — Kristovho vykipenia

Clanok o kvalite vykapenia hovori o nekoneénej cene (plnohodnotnosti) Kristovho diela
a o pedagogickej hodnote vykonaného vykupenia.

Sviité pismo
Kristovo vykupenie vyrovna kazdy hriech
1 Jn 2, 2: ,,(Jezi§ Kristus) je zmiernou obetou za nase hriechy; a nielen za naSe, ale aj za hriechy
celého sveta.*
Rim 5, 20: ,,Kde sa rozmnozil hriech, tam sa eSte vi¢Smi rozhojnila milost’.* Por. Ef 1, 7-8; 1 Pt 1,
19 — ,,drahd krv Krista“, viac ako zlato a striebro; / Kor 6, 20 — ,,draho ste boli vykapeni®.
Zjv 21, 5-6: ,,Ten, o sedel na trone, povedal: Hl'a, vSetko robim nové. A hovoril: Pis: Tieto slova st
verné a pravdivé. A povedal mi: Stalo sa! Ja som Alfa a Omega, Pociatok 1 Koniec.” Por. I Tim
2, 6; Ez 36, 16n.

Kristovo vykupenie dokaze povysit’ cely svet k Bohu
Jn 1, 12: ,, Tym, ktori ho prijali, dal moc stat’ sa Bozimi det'mi.* Por. Rim 8, 16.
2 Pt 3, 13: ,,Podl'a jeho (Panovho) prisl'ubu o¢akdvame nové nebo a novl zem, na ktorych prebyva
spravodlivost.“ Por. I Pt 1,4; 2 Pt 1, 3-4; Zjv 21, 1; 21, 4; Rim 8, 19-22.
Sk 4, 12 (Peter pred velradou): ,,A v nikom inom niet spasy, lebo niet pod nebom iného mena, da-
ného 'ud’om, v ktorom by sme mali byt’ spaseni.*

Tradicia
Staroveki otcovia zdoraziiovali nadbytok, moc, ba az prehojnost’ Kristovho vykupenia.

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Ked Pan daval u¢enikom moc znovuz-
rodit’ 'udi pre Boha, povedal im: Chod’te, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca 1 Syna
1 Ducha Svitého* (Adversus haereses 111., 17, 1). ,,On sa stal ¢lovekom, aby sme my mohli byt’
zbozsteni“ (Adversus haereses 1V., 2, 59).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajtci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,,Nespravodlivost’ hrieSnikov nebola také velka, ako spravodlivost’ toho, ktory
za nas zomrel. Nezhresili sme tol’ko, kol’ko vynikal spravodlivostou ten, ktory za nas dal svoj
zivot* (Catecheses illuminandorum 13, 33).

Jan Zlatousty (+407; biskup, vynikajuci kazatel’; ucitel’ Cirkvi; v r. 392 napisal 32 homilii o Liste
Rimanom): ,Kristus ovel'a viac splatil, nez sme dlhovali, tak viacej, ako nesmierne more prevy-
Suje mala kvapocku* (Homilia in Epistulam ad Romanos 19, 2).

Cyril Alexandrijsky (+444; patriarcha, ctitel Bozej Matky, ucitel’ Cirkvi; Komentar k Listu Rima-
nom napisal po roku 429; komentare k menSim prorokom napisal pred rokom 417): ,,Preto Pavol
neklame, ked” hovori, Ze Kristus bol sluzobnikom obriezky, aby potvrdil sl'uby danéotcom (por.
Rim 15, 8). Pre toto ho Boh Otec vydal a tiez aj preto, aby pohania dosiahli milosrdenstvo, aby
ho aj oni oslavovali ako stvoritela a tvorcu, zadchrancu a vykupitela vSetkého. A tak sa nad vSet-
kym rozprestrela nebeska laskavost’, prijati st aj pohania a tajomstvo mudrosti v Kristovi sa ne-
odchylilo od ciela svojej dobrotivosti: lebo namiesto tych, ¢o boli odt’ati, zachranil sa z Bozieho
milosrdenstva cely svet* (Komentdr k Listu Rimanom, cap. 15, 7). ,,Chrdm bol jeden, iba
v Jeruzaleme a v lom prinasal obety iba jeden, izraelsky narod. Ked’ sa ndm vSak Jednorodeny
stal podobnym, ,,Boh, Pan, je nadim svetlom* (Z 118, 27), ako hovori Pismo, postupne sa cely
svet naplnil svitymi domami a nespocitatel'nymi ctite'mi, ktori si duchovnymi obetami a kadid-
lami uctievaji Boha vesmiru. A zdé sa mi, Ze toto je to, ¢o akoby v zastupeni Boha povedal Ma-
lachias (por. Mal 1, 14. 11): Lebo ja som velky kral’, hovori Pan, a moje meno je slavne medzi
narodmi; na kazdom mieste prindSaju mdéjmu menu kadidlo a Ccistd obetu* (Komentar
k prorokovi Aggeovi, cap. 14).
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Augustin: (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; kdzne st z obdobia r. 396-416): ,,On na krizi urobil
velky obchod, tam za nas zaplatil meSec vykupného: ked’ mu vojak kopijou otvoril bok, vytieklo
z neho vykupné za cely svet* (Sermo 329, In natali martyrum 1-2).

Rozumova uvaha

Dovodom plnej hodnoty Kristovho vykupenia je hypostaticka inia (osobné spojenie bozskej
a 'udskej prirodzenosti vo vtelenom Kristovi). Keby nestacilo to, ¢o urobil Kristus, pravy Boh
a pravy clovek, kto by bol potom schopny vykupit’ svet?

Hriech je sice nekonecné urdzka Boha, ale ked’ze pochadza od stvorenej osoby, tato neko-
necnd urazka je skor vonkajsia, nakol'ko sa dotyka Bozej velebnosti. Kristus vykupil svet tkonmi
Pudskej prirodzenosti, ktoré vSak maju sami v sebe nekone¢nii vnutorni hodnotu, nakolko su
ukonmi druhej bozskej osoby.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil: Kristus ovela viac zadost'u¢inil Bohu, ako vyzadovali vSetky
hriechy sveta; jeho zadost'u€inenie bolo nadbyto¢né, por. Theologicka summa 111., 48, 2; Kristus raz
obnovi cely svet (por. Theologicka summa 1V., 73, 2), lebo svet bol stvoreny ako priestor pre l'udi,
a preto si ,,obnova (vzkriesenie) 'udi“ vyziada aj obnovu sveta, por. Theologickd summa 1V., 74, 1.

Pan Jezis je zaciatok a koniec celého vesmiru, por. Zjv 1, 8; 21, 6. Kristov vykupitel'sky
vplyv sa neobmedzuje len na vnutro ¢loveka a na oblast’ milosti. Jeho vplyv prenika vSetko. Okrem
posvitenia ducha Jezi§ Kristus posvécuje a zachranuje aj viditeI'ny svet. Skrze Krista vSetko kraca
k zavfSeniu (Pierre Teilhard de Chardin, +1955). Obrazom nového sveta (por. Zjv 21), v ktorom
bude prebyvat’ ve¢na blazenost’ z dokonalej harmonie medzi Stvoritelom a stvorenim (por. KKC
1044), je Novy Jeruzalem (por. Zjv 3, 12; 21, 2. 10; Gal 4, 25-26; Hebr 12, 22).

Magistérium
Ista nauka: , Kristovo vykapenie je plnohodnotné, tvori nevycerpatelny pramen milosti.*

Por. Rim 5, 20; Hebr 10, 14; papez Klement VI. (1342-1352), bula Unigenitus Dei Filius z r.
1343, DH 1025; por. KKC 592, 1368.

KKC 64: ,Proroci ohlasuju dokonalé¢ vykipenie Bozieho l'udu, ocistenie od vSetkych jeho
nevernosti (por. £z 36, 16n) a spasu, ktora bude zahtiiat’ vSetky narody.*

Papez Klement VI. (1342-1352) zdoraznil, ze mald kvapka Kristovej krvi staci k vykupeniu
celého l'udského pokolenia, por. aj konstit. Gaudium et spes 10 a vyhlasenie Dominus lesus 13.
Dogma: ,,Posvicujuca milost’ posvicuje dusu a robi ospravedlneného priatelom Bozim.*

Por. 1 Sam 10, 6; Jn 1, 12; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1582, 1528; KKC 1023.

Hriesnik sa stal svdtym nie v tom zmysle, Zze prestal byt povodcom svojho hriechu; nie
v tom zmysle, Ze uz nie je pokuSany a viac nezhresi; ale tak, ze jeho vnutorné bytie odzrkadl'uje
Boziu svitost. Svitost’ Boha a Cloveka nie je totozna, ale podobna. Ospravedlnenie dava tcast’ na
Bozej prirodzenosti — dogma, por. Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1524, 1552.
Materialna dogma: ,,ZaviSenie spasy l'udi prinesie pokoj celému vesmiru.*

Por. Kol 1, 18-20; Jn 19, 30; KKC 624, 1042, 2855; konstit. Lumen gentium 9.

Dejiny stvorenia nachadzaju svoje transcendentné zavfSenie v Kristovi (nové nebo a nova
zem). Ide o biblické ,,zjednocovanie ako v hlave®, por. Ef 1, 10; ide o dynamicky pohyb k zavfSeniu
Bozieho planu, ked’ bude ,,Boh vsetko vo vSetkom*, por. / Kor 15, 28; KKC 130, 2759-2760.

Nové nebo a nova zem — vecnost’

Pan JeZi§ je zaciatok a koniec celého vesmiru, por. Zjv 21, 5-6. Materidlny vesmir sa tvoril
miliardy rokov, ked’ sa objavil vo svete duch — v €lovekovi. Neskor do tohto sveta viditeI'ne vkrocil
Boh — v JezZiSovi. Ked’ l'udia Ziju podla evanjelia, vtedy maji moznost’ opravdivo rozvijat’ svoj Zi-
vot a privadzat’ ho k zrelosti. Bez JeziSa nemoZno ovladdnut’ samého seba a svoj sklon k hriechu.
Kristov vplyv sa neobmedzuje len na vnutro ¢loveka a na oblast’ milosti. Jeho vplyv preniké vsetko.
Okrem posvitenia ducha posvdcuje a zachranuje aj viditelny svet. Skrze Krista vSetko kraca
k zavtSeniu (Pierre Teilhard de Chardin, +1955).
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Vtelenim vkrocil Boh do sveta a premiena ho, obnovuje ho neopakovatel'nym a jedine¢nym
sposobom. Napr. aj eucharistické prepodstatnenie (pri premeneni chleba a vina na telo a krv Krista)
uz vklada do stvorenia princip radikalnej zmeny vneseny do vnutra bytia. Bytie je povolané k takej
zmene, aby Boh bol ,,vSetko vo vSetkom®, por. I Kor 15, 28; exhort. Sacramentum caritatis 11.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Kristovym druhym prichodom bude obnoveny cely svet,
por. Theologickda summa 1V., 73, 2. Odovodnil to tak, ze svet bol stvoreny ako priestor pre I'udi,
a preto si ,,obnova (vzkriesenie) I'udi“ vyziada aj obnovu sveta, por. Theologicka summa IV., 74, 1.

Nové nebo a nova zem je synonymom vecnosti. ,,Vecnost™ vsak nie je nekone¢ne dlhy rad
casovych usekov, ale je to sposob v Case uskuto¢nenej duchovnosti a slobody (Karl Rahner, +1984),
ktora Specialnym sposobom zacala Bozim vtelenim.

Teologalne ¢nosti

Tzv. bozské (teologalne) ¢nosti st ovocim Kristovho vykupenia. Je pravdou viery, Ze spolu
s posvécujucou milostou Boh vlieva do duse Cloveka — vieru, nadej a lasku, por. Tridentsky koncil,
r. 1547, DH 1561.

Cnost’ je vo vieobecnosti dobry zvyk; je to trvala a stala dispozicia konat dobro (KKC
1803). Cnosti sa delia na Pudské (moréalne) a na bozské (teologalne). Iudské ¢nosti vzrastaji vy-
chovou a dobrovolnymi &inmi, ¢ize 'udskym usilim (por. KKC 1804). Styri z nich su zakladné
(kardinalne) — opatrnost’, spravodlivost’, miernost’ a odvaha. Hoci sa 'udské ¢nosti neviazu na své-
tost’ v dusi jedinca, predsa BoZia milost ich ocistuje a povznasa (por. KKC 1811).

Teologalne ¢nosti (viera, nadej a laska) su ¢nostami v prenesenom zmysle, lebo sa nenado-
budaju cvi¢enim, ony st vliate. St darovanou dispoziciou nadprirodzene konat. Bozské ¢nosti su
zakladom, duSou a charakteristikou moralneho konania krest'ana.

Teologalne ¢nosti robia ¢loveka schopnym konat’ ako Bozie dieta a zasluzit’ si vecny Zivot
(por. KKC 1813). Bozské ¢nosti maji za svoj materialny i formalny predmet Boha: - verit v Boha
pre Boha, pre jeho autoritu; - dufat’ v Boha pre Boha, pre jeho charakter; - milovat’ Boha pre Boha,
lebo je Laska.

Tak ako prirodzeny zivot dava ¢loveku schopnosti aj nadprirodzeny zivot dava ¢loveku isté
schopnosti. S bozskymi ¢nost’ami suvisi pedagogicka dokonalost’ Kristovho vykupenia.

Dokonalost’ vykupenia z pedagogického pohPadu

Pedagogicka dokonalost” Kristovho diela je Sirokospektralna, dotyka sa aj jeho kvality aj
kvantity. Nikto nikdy nevyucoval tak dokonale, ako JeziS. Velkost’ JeziSovej zachrany spociva aj ,,v
nadeji“, v ktorej je svet vykupeny. Kristovo vykupenie podnecuje mysliace bytosti k ¢innosti; oCis-
tuje budice ocakéavania l'udi tym, ze ich zameriava na nebeské kralovstvo; ochranuje skaSanych
pred malomysel'nostou; podopiera utrapenych vo chvilach opustenosti; rozsiruje l'udské srdce
v oCakéavani vecnej blazenosti. NadSenie vzbudené nadejou chrani ¢loveka pred egoizmom a vedie
ho kradosti z krestanskej lasky, por. KKC 1818. Pavol Apostol to vyjadril slovami — ,bezim
a uhafam za tym, ¢o je predo mnou!* (por. Fip 3, 12-13).

Benedikt XVI. (papez v r. 2005-2013; +2022) v enc. Spe salvi, z r. 2007, opét’ pripomenul,
7e vykupenie bolo svetu dané tak, ze 'udom bola darovand odévodena nadej, por. Rim 8, 24; Spe
salvi 1.

Spasa v nadeji

Rim 8, 22-27: ,,Vieme, Ze celé stvorenie spolocne vzdycha a zvija sa v poérodnych bolestiach
az doteraz. A nielen ono, ale aj my sami, ¢o mame prvotiny Ducha, aj my vo svojom vnutri vzdy-
chame a o¢akdvame adoptivne synovstvo, vykupenie svojho tela. Lebo v nadeji sme spaseni. Ale
nadej, ktort mozno vidiet, nie je nadej. Lebo kto dufa v nieco, ¢o vidi? Ale ak dafame v nieco, ¢o
nevidime, trpezlivo to o¢akavame.*
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Nadej je formou viery a lasky. Nadej je charakteristickd tym, Ze sa zameriava (Emil Krapka,
+2017): - na dobro, por. Job 5, 16; - na buducnost’, por. Rim 8, 24; - na neisté (na isté sa len ¢aka),
por. Lk 8, 40; - na mozné, por. Pris 22, 19.

Teologalna nadej je potom zamerana: - na najvyssie Dobro (Boha); - na blazené spolocen-
stvo s nim; - na l'udskou slobodou zneisteny a ohrozeny ciel’; - na moznost’ (s pomocou Bozou) do-
siahnut’ naro¢ny ciel’.

Veriaci pritom doveruje v Kristove prisl'ibenia a spolieha sa na pomoc Ducha Svitého, por.
Hebr 10, 23; Tit 3, 6-7; KKC 1817. Nadej je teda oCakdvanie buduceho dobra — $tastia, vyznamu
a zmyslu vsetkého. Krest'anska nadej prebera a zavrSuje nadej vyvoleného naroda — Izraela, por.
KKC 1819.

Podstatou nadeje je viera

Dospiet’ k poznaniu pravého Boha, znamena dostat’ nadej (enc. Spe salvi 3). Podstatou nade-
je je viera, por. Spe salvi 10.

List Hebrejom (11, 1) podava isti definiciu viery: ,,Viera je zakladom toho, v ¢o dufame,
dokazom toho, ¢o nevidime.“ Ustrednym slovom tejto definicie je ,hypostasis®. Otcovia a stredo-
veki teologovia prekladali grécke slovo hypostasis do latin€iny ako substantia - podstata. Tomas
Akvinsky (+1274) vysvetloval, Ze viera je ,habitus®, teda trvald dispozicia duse, vd’aka ktorej v
¢loveku zaCina vecny Zivot a rozum je vedeny, aby sthlasil s tym, ¢o nevidi. T4to ,,podstata* je pre
vieru ako ,,zarodok*. Teda ,,v podstate* je u veriaceho pritomné vsetko to, v ¢o difa — najmé pravy
(vecny) zivot. A preto, Ze samotna vec je uz pritomnd, pritomnost’ toho, o mé prist, rodi istotu,
rodi urcité vnimanie (Spe salvi 7).

Martin Luther (+1546) nechapal vyraz hypostasis-substantia-podstata v objektivnom zmysle
(ako skutocnost’ pritomnu v ¢loveku), ale v subjektivnom zmysle, ako vyjadrenie vnutorného posto-
ja: ,,Viera je: byt si isti v tom, v ¢o difame, byt presvedceni o tom, ¢o nevidime.* Toto samo osebe
nie je mylné, ale to nie je zmysel biblického textu, pretoze vyraz pouzity v gréctine (elenchos) nema
subjektivnu hodnotu ,,presvedcenia®, ale objektivny vyznam ,,dokazu‘ (Spe salvi 7).

Prava viera teda nie je len nejaké subjektivne zameranie sa na veci, ktoré maja prist. Viera
(ako objektivny zaklad) veriacemu uz dava nieco z oCakévaného; toto ,,nieco* je pre veriaceho ,,do-
kazom* toho, ¢o eSte nevidi — ve¢ny Zivot. Augustin (+430) ho opisal takto: ,,V podstate chceme
jedint vec — ,,blazeny zivot®; zivot, ktory je jednoducho Zivot, jednoducho ,,St’astie* (Ad Probam
14-15). Toto st’astie (por. KKC 1818), hoci tu eSte obmedzen¢, meni aj pritomnost’.

Prava krestanska viera je teda nadejou, ktora udrziava a stvariiuje (formuje) zivot veriaceho
a nielen ,,informuje* o novom Zivote, por. Spe salvi 10.

Druhy a vlastnosti nadeje
Nadej je sirokospektralne slovo. Hlavné druhy nadeje tvoria tieto pary:
1. Krestanska (spojena s Kristom, teologalna, prava) — a nekrestanska (svetska, I'udska) nade;.
2. Oddévodnena — a pland (prehnand, neopodstatnend, klamliva) nade;j.
3. Pevna (Ziva, velk4, neochvejnd) — a slaba (mald) nade;.
4. Kolektivna (spolo¢nd) — a individualistick4 nade;.
Nédej, v ktorej je svet vyklipeny, je nadej krest'anskd, odovodnend, pevna a kolektivna.

1. Krest’anska nadej

Ten, kto nepozna Boha, 1 ked’ mé rdzne nadeje, v podstate je bez nadeje, ktora podopiera ce-
1y zivot; lebo pravou, velkou nadejou €loveka moZze byt jedine Boh, por. Jn 13, 1; enc. Spe salvi 27.

Ak je krestanska nadej u ¢loveka na prvom mieste (podl'a nej Zije), potom maju aj iné nade-
je spravne miesto v jeho Zivote. Kazdy potrebuje nadeje (rozlicné v roznych obdobiach svojho Zivo-
ta) — mensSie Ci vicsie —, ktoré ho zo dila na deil ,,drzia*“ na ceste. No bez velkej nadeje, ktora musi
presahovat’ vSetko ostatné, Ziadne svetské nadeje nestacia, por. Spe salvi 30-31.
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,»Aj vnasich casoch nemalo je takych, ¢o skladajiuc prehnani nadej do prirodovedeckého
a technického pokroku, upadaju do istého druhu modlosluzobnictva Casnych veci: stdvaju sa
skor ich otrokmi nez panmi* (dekr. Apostolicam actuositatem 7).

2. Odovodnena nadej

Peter apostol poucil krest'anov, ze dovodom ich nadeje je vteleny Boh — Kristus, / Pt 3, 15.

Svet a jeho pokrok nemoézu ,,byt dovodom* velkej Zivotnej nadeje, lebo meratel'ny pokrok
je mozny len na materidlnom poli. A vedecko-technicky pokrok bez etického pokroku byva tym
viac zneuzivany, ¢im je vac¢si. V oblasti etického vedomia nie je taky rast ako na materialnom poli,
a to z prostého dovodu, ze 'udska sloboda je stale nova a musi sa stale znova rozhodovat’. Sloboda
predpokladd, ze v zakladnych rozhodnutiach kazdého ¢loveka a kazdej generécie bude ,,dobro* no-
vym zaciatkom. Nové generacie mozu budovat’ na predoslych skusenostiach, mézu ¢erpat’ z moral-
neho pokladu celého l'udstva, ale — m6zu to aj odmietnut’, por. enc. Spe salvi 24.

3. Pevna nadej

Prisl'ub Bozej lasky je taky velky a isty, Ze je pevnym dévodom krest'anského sebadarova-
nia. Krest'anskej viere prinaleZi v dejinach l'udstva prave ta zéasluha, Ze v l'ud’och — znova a znova —
prebudza schopnost’ dufat’ v kazdom utrpeni. Krest'anska viera ukazuje, ze pravda, spravodlivost’ a
laska nie su len idealy, ale uzasne obsazné skutocnosti. Ukazuje totiz, Ze Boh, ktory je osobne Prav-
da a Laska, chcel trpiet’ za nas a spolu s nami, por. enc. Spe salvi 39.

Bozia laska je pre pevnou zarukou, ze existuje ,,skutoény zivot®, por. Spe salvi 31. ,,Pre za-
sluhy JeziSa Krista a jeho umucenia nads Boh uchovava v ,,nddeji*, ktord ,,nezahanbuje* (por. Rim
5, 5; KKC 1820).

4. Kolektivna nadej

Krestanska nadej ma kolektivny charakter (dimenziu); nie je individualistickd. Zjavenie
vzdy povazuje spasu za spoloénil skutoénost’, por. Hebr 11, 10. 16; Z 144, 15; Tim 1, 5. Spasa pred-
pokladé ,,vystapenie z vlastného ja*“; v otvorenosti cloveka sa otvara aj pohl'ad na zdroj radosti, na
samotnu lasku — na Boha, por. enc. Spe salvi 14 a 48. Byt ,,pre vSetkych* je sucast'ou velkej nadeje.

Pritom vSak plati, ze tato kolektivna nadej musi ,,mat’ miesto aj pre jednotlivca. Lebo na-
dej, ktord sa netyka mina osobne, nie je prava nadej, por. Spe salvi 30. Zrete'ne sa to ukazalo pri
velkych ,,politickych nadejach* a ,,vedeckych nadejach* na dokonaly svet. Nadej na dokonaly svet
sa kone¢ne zdala vel’ka a na urcity ¢as aj zmobilizovala vsetky energie Cloveka — ved’ vel’ky ciel’ sa
zdal hodny velkého tusilia. Ale nevydrzalo to dlho. MozZno to bola nadej pre I'udi buducnosti, ale —
ked’ze sa to netykalo konajticeho jednotlivca, neuspelo to.

Nadej a Duch Sviity

Teologalne ¢nosti Boh vlieva do l'udskych stdc skrze Ducha Svétého, por. Rim 1, 5. Okrem
toho Duch Svity uci 'udi modlit’ sa, por. Rim 8, 26; KKC 2657. A modlitba — liturgické i osobna —
zivi v l'ud’och nadej, por. Z 40, 2; Rim 15, 13; KKC 1820. Nédej sa prejavuje (a zivi) celkom osobit-
ne modlitbou Otcends..., por. KKC 2772, ktora je sihrnom vSetkého, po ¢om nadej tizi.

Potrebnost’ nadeje

Zdoraznenie hlbokej vSel'udskej pravdy, Ze pritomnost’ je znesitel'na len vtedy, ak je budic-
nost’ istd ako pozitivna skutocnost’ (por. enc. Spe salvi 2), patri k jadru spominanej encykliky.
Dnesné l'udstvo (sklamané r6znymi 'udskymi nadejami) opét’ potrebuje pocut’ tito Zivotnu pravdu.
Clovek je naozaj stvoreny ,,pre vyssie veci®, ktoré presahuju tento svet.

Vonkajsia dokonalost’ — kvantita — Kristovho vykipenia
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Vonkaj$ia dokonalost’ vykupenia sa vola aj vieobecnost’ vyktipenia. Clanok o kvantite vy-
kapenia odpoveda na otazku, koho (?) a ¢o vSetko (?) Jezis Kristus vykupil. Cirkev na zaklade Bo-
zieho zjavenia (por. Fip 3, 21: , Kristus ma moc podmanit’ si vSetko!*) uci, ze Jezi§ vykupil ,,vSet-
ko, ¢o Specificky znamena Stvoro:

1. Vsetkych l'udi.

2. Vsetkych anjelov.

3. Svoju l'udsku prirodzenost’, ktoru si vzal pri vteleni.
4. Kozmos, cely svet a vesmir (por. Ko/ 1, 19-20).

Vykupenie 'udi

Sviité pismo
V Starom zakone sa nachadzaju prvky, ktoré prezradzaji univerzalnost’ spasy a vyktpenie
vsetkych l'udi.

1. Suverenita Boha vo¢i vSetkym 'ud'om, narodom a krajindm, por. Job 38, 1n; Jdt 9, 2n; 78,2;
105, 20; Mud 6, 7; Iz 10, 23; 2 Mach 15, 23.

2. Povedomie Izraela byt svedkom jedného a pravého Boha medzi ostatnymi ndrodmi, por. Dt 4,
35; 1z 43, 10; 44, 8; 45, 5; Mal 2, 10; Z 34, 4n.

3. Vizia budicnosti — vSetky narody budu tvorit’ jeden Bozi 'ud (predzvest’ katolicity Cirkvi),
por. Gn 18, 18; 26, 4; 34, 22; Dt 2, 25,26, 19; Joz 4, 24; 1 Kr 8, 43; Tob 4, 19; 14, 6.

Novozakonnd univerzalnost’ vykupenia
2 Kor 5, 15: ,(Kristus) zomrel za vSetkych.“ Por. Mt 26, 28; Jn 3, 16; Lk 19, 10.
1 Jn 2,2:,0n je zmiernou obetou za nase hriechy; a nielen za naSe, ale aj za hriechy celého sveta.*
Por. Fip 2, 9-10: ,,Boh ho (Jezisa) povysil nad vSetko — v nebi, na zemi i v podsveti...*
1 Tim 2, 4-6: ,,Boh chce, aby boli vSetci I'udia spaseni a poznali pravdu. Jezi§ vydal seba samého
ako vykupné za vsetkych.* Por. Kol 1, 19-20; Sk 4, 12; Hebr 2, 9.

Tradicia
Az do pelagianskeho bludu (o. r. 400) vSetci otcovia svorne tvrdili, Ze spasna Bozia vola je
vSeobecnd. Potom boli opatrnejsi, aby — nechtiac — nepodporili pelagianistov.

Epistole Barnaba (Barnabasov list) VII, 2: , Ked’ teda Bozi Syn, Pan a budtci sudca zivych 1 mrt-
vych trpel a jeho utrpenie nam dalo zivot, verme, Zze Bozi Syn nemohol trpiet kvoli niekomu
inému, iba kvoli ndm.* Grécky list Epistole Barnaba napisal neznamy zido-krest'ansky autor po
r. 135; ma dvadsatjeden kapitol (por. Codex Sinaiticus zo 4. stor.).

Teofil Antiochijsky (+c.185; biskup, apologéta; komentar napisal asi po r. 169): ,,Ak on (Boh) chce,
aby vSetci l'udia boli spaseni, aj ty si to musis Zelat’ a napodobiiovat’ tak Boha* (In 1 Tim 2, 4).
Hypolit Rimsky (+235; grécky teoldg, protipapez, mucenik; traktat De Antichristo napisal v r. 200):
,»1ym, ze chcel a tizil vSetkych spasit, chcel vSetkych ucinit’ BoZzimi synmi a povolal vsetkych

svétych k dokonalosti jediného ¢loveka...“ (De Antichristo 3).

Jan Zlatousty (+407; biskup, vynikajici kazatel’; ucitel’ Cirkvi; v r. 394 pripravil 18 homilii na Prvy
list Timotejovi; v r. 493-394 vypracoval komentar na List Galatanom): ,Nasleduj Boha. Ak on
chce, aby boli vSetci spaseni, potom je opodstatnené, aby sa jeden modlil za vSetkych* (Homilia
in Epistulam primam ad Timotheum 7, 2). ,,Kazdy z nds ma byt Kristovi tak povd’any, ako keby
len pre neho samého bol priSiel na zem, lebo On by sa nebol zdréhal aj za jediného podniknit
tol'’kti namahu a kazdého ¢loveka zahtiia takou laskou ako aj cely svet, Co zndzoriiuje podoben-
stvom o stratenej ovci“ (Commentarius in Galatas).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; kniha De civitate... je z obdobia po r. 413): ,,Celého
cloveka, bez hriechu, on prijal, aby celé, z coho sa ¢lovek sklad4, od moru hriechu uzdravil* (De
civitate Dei 10, 27).
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Rozumova uvaha

Univerzalita Kristovho vykupitel'ského diela sa vzt'ahuje na objektivne vykupenie. Subjek-
tivne vykuapenie je zavislé na splneni podmienok zo strany rozumného a slobodného jednotlivca;
zakladné podmienky spasy opisuje zjavenie (Mk 16, 16 — viera; Hebr 5, 9 — poslusnost’ JeziSovi
Kristovi; 2 Pt 1, 10 — vytrvalost)).

Tomas Akvinsky (+1274) udil, ze Kristus chcel oslobodit’ 'udské pokolenie nielen svojou
(bozskou) mocou, ale aj podla 'udsky vnimatel'nej spravodlivosti. Preto Jezi§ nehl'adel len na abso-
latnu moc svojej bolesti vyplyvajicu zo spojenia s bozstvom, ale tiez i na to, aby jeho bolest’ stacila
zadost'ucinit’ aj podla I'udskej prirodzenosti (por. Theologicka summa 111., 46, 6, 6). Kristus Pan,
suma sumarum, svojim utrpenim z lasky a poslusnosti voc¢i Otcovi zadostucinil Bohu ovela viac,
ako vyzadovali vSetky urazky l'udského pokolenia (por. Theologicka summa 111., 48, 2).

Obrazné biblické postavenie ,,domu na skale® znamend postavit’ dom ,,na Bohu®, zit' pre
Boha. Boh je totiz Skalou (por. Iz 26, 4; Dt 32, 4) a Kristus je ,,uholny kamen* (por. Mt 21, 42; Ef 2,
20). Cirkev je ,,vybudovana zo zivych kamenov* (z veriacich) a treba do nej ,,vstapit™.

Zaujimavym a hlbokym spésobom na podmienku zosubjektivnenia objektivneho vykupenia
poukazal papezsky kazatel' Raniero Cantalamessa. Pred biblickou potopou boli zachraneni len ti,
ktori vosli do archy. Pred ,,potopou neveriacej doby*, ktora hlta vSetko, sa zachrania iba ti, ktori
vstupia do novej Archy, ktorou je Cirkev, por. 1 Pt 3, 20.

Magistérium
Materialna dogma: , Kristus zomrel za vSetkych l'udi.*

Por. Mt 26, 28; 2 Kor 5, 15; 2, 15-16; Fip 3, 21; 1 Jn 2, 2; Sk 4, 12; konSit. Gaudium et spes
10; Tridentsky koncil, r. 1545-1563; DH 1522; KKC 613, 615; Jan Pavol II., enc. zr. 1979 Redem-
ptor hominis 8-10; konstit. Lumen gentium 16; vyhlasenie Dominus lesus 14.

Kristovo objektivne vykupenie sa vztahuje na vSetkych. Subjektivne — osobné vykupenie je
zéavislé na splneni podmienok zo kazdého jednotlivca.
Dogma: , Kristus neumrel len za predurc¢enych do neba.*

Por. 1 Jn 2, 2; Jn 3, 16; 1 Tim 2, 4-6; Papez Inocent X. (1644-1655), vyhlasenie z r. 1653,
DH 2005; KKC 613-615, 605.
Ista nauka: ,\Nie je, nebol a ani nebude nijaky ¢lovek, za ktorého by nebol (Kristus) trpel.*

Por. 2 Kor 5, 15; 1 Jn 2, 2; Synoda v Quiersy, r. 853, DH 624; KKC 605.

Samotné meno ,,JJezis*“ (ktoré je slovenskou verziou hebrejského mena Jehosua, skratene
JoSua alebo JoSuah) znamena ,,Boh spasi“ alebo ,,Boh je moja spasa®“. Teda samo Bozie meno je
pritomné v osobe Bozieho Syna (por. Sk 5, 41), ktory sa stal ¢lovekom, aby vSetkych definitivne
vykupil z hriechov. Jezi$ je BoZie meno a iba ono prinasa spasu (por. Jn 3, 18; Sk 2, 21). Vsetci ho
mozu vzyvat’, lebo niet pod nebom iného mena, dané¢ho 'ud’om, v ktorom by sme mali byt spaseni
(por. Sk 4, 12; KKC 432).

Hominidi (homoidi) a vykipenie

Hominidi tvoria ¢el'ad’ primatov, do ktorej patri aj vyspely clovek. Hominid je telesnym
predchodcom rozumného (odusSevnelého) Cloveka. Ked'ze kazdé stvorenie (nezivé, zivé, nerozum-
né, rozumné) ma od Stvoritel'a svoj ciel’, tak kazdé stvorenie ma aj jemu vlastnt kategoriu (formu)
spasy. Forma spasy plne zodpoveda stupiiu bytia daného tvora (Ctirad Véclav Pospisil, +2025).

Vykupenie a spasa — stav slobodnych bytosti

Dobri anjeli | Zli anjeli Prvi l'udia LCudstvo Miria
Dedi¢ny hriech nie nie nie ano nie
Osobny hriech nie ano ano ano nie
Vykupenie ano ano ano ano ano
Spasa ano nie ano individudlne ano
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Liturgicka obycaj — za mnohych, za vSetkych

Pouzivanie dvoch vyrazov v liturgii svitej omSe — Kristus zomrel ,,za mnohych* (gr. peri
pollon; polloi - mnohi) a Kristus zomrel ,,za vSetkych®™ (gr. peri panton; pantes - vSetci) — nie je
ovocim teologickej reflexie, ale je vysledkom réznych liturgickych obycaji. Vyrazy ,,mnohi“ a
,vsetci” sa v novozakonnych knihach viackrat zamienaju, a preto ich treba chapat’ podl'a semitské-
ho teologického zmyslu: Kristus umiera za vSetkych, za cely svet.

Vykiupenie anjelov

Sviité pismo

Pismo hovori o vykupeni anjelov nepriamo, ¢o suvisi s celkovym zameranim Svdtého pisma.
7 89, 6-7: , Tvoje zazraky, Pane, oslavujii nebesia a tvoju vernost’ spolo¢enstvo svitych. Lebo kto

nad oblakmi je roven Panovi? Kto sa z BozZich synov podoba Panovi?* Por. Dan 10, 9-12; 729,
1; Job 1, 6; 38, 7. Exegéza: Anjeli dokonalost'ou prevysuju vSetky viditené stvorenia; svedc¢i o
tom jas ich slavy.

2 Pt 2, 4: ,,.Boh neusSetril ani anjelov, ked’ zhresili, ale zvrhol ich do tmavych priepasti podsvetia
a dal ich strazit’ az do sudu. Por. Dt 32, 4; por. ,,Boh je verny a spravodlivy®, KKC 1847; por.
,»Anjeli v skuto¢nosti zhresili“, KKC 311.

Flp 2, 9-10: ,,Boh ho (JeziSa) povysil nad vSetko — v nebi, na zemi i v podsveti...“ Por. Fip 3, 21:
,Kristus ma moc podmanit’ si vSetko!“ Exegéza: Anjeli, dobri aj zli, s bezne povazovani za
obyvatel'ov ,,neba, zeme 1 podsvetia“.

Ef1, 10: ,(Boh Otec si predsavzal) zjednotit’ v Kristovi ako v hlave vSetko, ¢o je na nebi aj o je na
zemi.*“ Exegéza: Kristus je Alfa a Omega vSetkého (Pierre Teilhard de Chardin, +1955).

Kol 1, 16: ,,Lebo v iom (Kristovi) bolo stvorené vSetko na nebi a na zemi, viditeI'né i neviditeI'né,
trony aj panstva, kniezatstvd aj mocnosti. VSetko je stvorené skrze neho a pre neho.* Por. Jn 1,
3; Kol 1, 19-20. Exegéza: Svdté pismo v obdobi (od 3. stor. pr. Kr. — do 1. stor. po Kr.) spomina
(Styri) hlavné urovne duchovnych bytosti: - trony, - panstva, - kniezatstva, - mocnosti. Z toho sa
vyvinula cirkevna nduka o anjelskych hierarchiach a zboroch.

Platné je zjavenie: ,,Ved sa neujima anjelov, ale ujima sa Abrahdmovho potomstva. Preto sa
vo vsetkom musel pripodobnit’ bratom, aby sa stal milosrdnym a vernym vel'knazom pred Bohom
a odCinil hriechy 'udu* (Hebr 2, 16-17). Exegéza: List Hebrejom v tychto verSoch zdoraziuje prio-
ritu celych dejin spasy: vykapenie a spasa Bozieho 'udu! Pismo sekundarne hovori o anjeloch.

Tradicia
Na zéklade ,,stvorenia v Kristovi* a vzh'adom na vzneSené biblické vyroky o anjeloch vac-

Sina otcov ucila, ze vSetci anjeli boli pri stvoreni povySeni do stavu milosti.

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,On, ako vecny kral, vSetko v sebe
zjednocuje!* (Adversus haereses 111., 21, 9).

Bazil Velky (+379; biskup Cézarei; otec vychodného mnisstva; ucitel’ Cirkvi; z 18 homilii, ktoré sa
pripisuju Bazilovi, je 13 autentickych). Bazil u€il o pozdvihnuti anjelov k nadprirodzenému Zzi-
votu poukazom na Ezechielovo videnie (Ez 28, 12-19), por. Homilia 34, 7.

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; kniha De civitate... je z obdobia po r. 413): ,,VSetci
anjeli bez vynimky boli vybaveni habitudlnou (posvécujucou) milostou na to, aby boli dobri a
stale boli podporovani aktudlnou (pomahajiucou) milost'ou, aby dobrymi mohli zostat* (De civi-
tate Dei 12,9, 2).

Pseudo Dionyz Areopagita (+c.530; traktat De coelesti... patri k jeho Styrom hlavnym dielam):
,»(Serafini, najvysSie postaveni anjeli) st naplneni jedineCnym a vzneSenym zboZzStenim* (De co-
elesti hierarchia V1., 2).
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Jan Damasky (+750; vyznamny byzantsky teoldg; dielo De fide... je tretou Castou jeho hlavného
grécky pisaného diela - Pegé gnoseos t.j. Pramer zjavenia): ,,Skrze Logos boli vSetci anjeli stvo-
reni a zdokonaleni Duchom Svétym vo svitosti; stali sa i€astnymi milosti a osvietenia ako to
zodpoveda ich hodnosti a postaveniu® (De fide orthodoxa 2, 3).

Rozumova uvaha

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze dobri anjeli si zasluzili nebo, lebo rozumna bytost” pricha-
dza k poslednému ciel'u svojou ¢innostou, por. Theologicka summa 1., 62, 4. Aj diabli boli stvoreni
ako dobri a sviti. AvSak nezvladli skasku a sami sa stali zlymi: ,,Zli anjeli nikdy nevideli Boha*
(por. Theologicka summa 1., 64, 1, 4). Keby ho boli videli, nikdy by nezhresili. Boh stvoril aj diabla
a ostatnych zlych duchov podla prirodzenosti dobrych, ale oni sami sa stali zlymi, por. DH 800;
KKC 391.

Isté je, Ze Boh mé vysSiu prirodzenost’ ako anjeli. Aby anjeli mohli mat’ i€ast’ na boZske;j
blazenosti, musia byt do tohto vysSieho stavu povySeni Bohom — Vykupitelom. Scotisti (Jan Duns
Scot, +1308; frantiSkanska Skola) dosledne ucili, ze vSetky milosti st milosti Krista ako Hlavy.

Vsetci anjeli boli na pociatku stvoreni ako dobri (podla svojej prirodzenosti) a tiez ako svéti
(Bozia milost’). Teologicky i8lo aj o milost’ Boha — Stvoritel’a, lebo vSetci anjeli dostali posvicujucu
milost’ hned’ pri stvoreni a zdroven aj o milost’ Boha — Vykupitel'a, lebo posvécujuca milost’ nie je
vlastna anjelom, je to nadprirodzeny Bozi dar.

Magistérium

Ista nauka: ,,Boh urcil anjelom nadprirodzeny ciel’ (bezprostredné videnie Boha) a k dosiahnutiu
tohto ciel’a im dal posvicujucu milost’.*

Por. Kol 1, 16; Dan 4, 10; KKC 331, 335; Cirkev Zije z Eucharistie 19.

Anjeli dostali svétost’ s tym zamerom, aby si — spolupracujic s Bozou milostou — zasluzili
nebesku blaZenost'.
Ista nauka: ,,Dobri anjeli si zasluzili videnie Boha (nebesku blazenost).*

Por. Mt 25, 31; Kol 1, 19-20; KKC 350-352.

Dobri anjeli obstali v skiiSke a naveky blazene vidia Boha. Teologicky ide o definitivne prija-
tie (naplnenie) milosti Boha — Vykupitel'a, €ize o spasu.

Vola anjelov je taka silnd a nemenitel'na, Ze naveky stacilo jedno jediné rozhodnutie anjelov
— dobri anjeli hned” dosiahli nebeskt blazenost’ a zli anjeli hned’ upadli do zatratenia a nemozu sa
nijako napravit’ (Boh respektuje ich zlovol'né rozhodnutie).
Ista nauka: ,,Zli anjeli stratili moznost’ videnia Boha a uz nikdy nebudu spaseni.*

Por. Ez 28, 14-15; Carihradské synoda, r. 543, DH 411; KKC 391-393.

Zli anjeli (diabli) tazko zhresili a rozisli sa s Bohom; dogma; por. Stvrty lateransky snem, r.
1215, DH 800; Synoda v Brage, r. 563, DH 457. Slobodne odvrhli Kristovo vyktpenie, stratili po-
darovanu posvécujucu milost’ a uz nikdy nebudu spaseni.

VSeobecnost’ pociatoéného posvitenia anjelov

Bozia spravodlivost’ (por. Ex 10, 27; Dt 32, 4; Jn 17, 25) Ziada: - aby vSetci anjeli (aj ti, ktori
sa neskor stali zlymi) dostali na zaciatku posvicujicu milost” a nielen nejaka ich cast’ (Kol 1, 16); -
aby boli vSetci v nadprirodzenom poriadku povolani k videniu Boha.

Anjelsky stav (stupen) nebeskej blaZenosti

Stupeni anjelskej blaZenosti sa uz nezvySuje. Anjeli uz (hned’ po skuSke) dostali najvyssi stu-
pen blazenosti, aky mohla ich anjelska prirodzenost’ obsiahnut’.

Hoci dobri anjeli stale konajii nadprirodzené dobro, uz za to neziskavaju zésluhy (v teolo-
gickom zmysle slova), lebo zasluhovat’ mozno len ,,v stave cesty* (por. Theologicka summa 1., 62,
9), anie v stave blazené¢ho videnia.

30



Pravdou vsak je, ze anjelom sa zviac¢Suje miera radosti az dokonca sveta — ked’ vidia novych
spasenych ('udi) —, ale tato radost’ nezvysuje ich absolutny stupen blazenosti, ktory uz maju.

Vykiupenie 'udskej prirodzenosti Krista

Sviité pismo

Lk 24, 26: ,,Ci nemal Mesia$ toto vietko vytrpiet' a tak vojst do svojej slavy?* Exegéza: Bolest,
utrpenie aj smrt’ JeziSa, vteleného Bozieho Slova, v jeho l'udskej prirodzenosti, je zdkladom vy-
kupenia celého sveta.

Flp 2, 8-9. 11: ,,Uponizil sa..., preto ho Boh nad vsetko povysil a dal mu meno, ktoré je nad kazdé
iné meno... Jezi§ Kristus je Pan na slavu Boha Otca“ Por. Ef 1, 19-23; Jn 17, 5.

Hebr 2, 9: ,,Ten, ktory bol stvoreny len o nie¢o mensi od anjelov, Jezis, bol oveneny slavou a ct'ou,
lebo pretrpel smrt’.* Exegéza: Men$i od anjelov bol vnimany len preto, lebo mal hmotné telo.

Jn 20, 17: ,,Jezis jej (Marii Magdaléne) povedal: Uz ma nedrz, ved’ som eSte nevystupil k Otcovi,
ale chod’ k mojim bratom a povedz im: Vystupujem k mojmu Otcovi a vaSmu Otcovi, k mojmu
Bohu avaSmu Bohu.“ Exegéza: Slova povedané Mairii Magdaléne poukazuju na rozdiel
v spOsobe, akym sa prejavuje slava vzkrieseného Krista a slava Krista povySeného do neba.

Kol 1, 19-20: ,,Lebo Boh chcel, aby v iom prebyvala vSetka plnost’, a aby skrze neho zmieril vSetko
so sebou, ked’ pre jeho krv na krizi priniesol pokoj vSetkému, Co je na zemi aj o je na nebi.*
Exegéza: Pudska prirodzenost’ Krstia, ktord sa mocou Ducha Svétého pocala v Panne Marii, bola
Bohom stvorena a Kristom vykupena.

Tradicia
Biblické vyroky o ¢lovecenstve Krista, vteleného Slova, boli v staroveku neraz chapané ne-

spravne. Ariani (po r. 315) ucili: vykupil seba (ako osobu), a tak si zasluzil povysenie (odsudené r.

325). Nestoriani (po r. 428) tvrdili: Kristus si musel ako l'udska osoba zasluzit' povySenie k Bohu

(odsudené r. 431).

Didacheé 16, 8: ,,Potom svet uvidi Pana prichadzajiceho na nebeskych oblakoch Spis Didaché je
zidovsko-krestansky text, ur¢eny na prvotni katechézu, zredigovany medzi rokmi 50-70 v 1.
stor.; ma 16 kapitol.

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajtci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,,Mnoho je svedectiev o Kristovi, ktoré sa zakladaju na pravde... Sved¢i aj Oli-
vova hora, z ktorej vystupil Kristus k Otcovi. Svedcia i tie mracna, ktoré prijali Pana, a o ktorych
hovoril zalmista: Zdvihnite, brany, svoje hlavice a vyvyste sa, brany prastaré, lebo ma vstupit’
kral’ slavy* (Catecheses illuminandorum 10, 19).

Cyril Alexandrijsky (+444; patriarcha, ctitel Bozej Matky, ucitel’ Cirkvi;) vydal o vteleni Slova 12
vysvetl'ujucich anatém, por. DH 252n. Spravny vyklad znie, ze Kristus nevykupil seba samého
(svoju osobu), ale zasluzil (vykupil) povySenie svojej I'udskej prirodzenosti.

Fulgentius Ruspensky (+553): ,,Kristus teda ostadva Bohom, Bozim Jednorodenym, a prindSame mu
obety tak, ako Otcovi. Ale vzal si prirodzenost’ sluhu a stal sa kilazom, skrze ktorého mozeme
prinasat’ zivu, svati a Bohu milt obetu* (Epistula 14, 37).

Lev Velky (+461; papez v r. 440-461; ucitel’ Cirkvi; zachovalo sa 96 jeho kazni vzbudzujtcich ob-
div nielen pre svoj obsah, ale aj pre krasnu latin¢inu): ,,A naozaj bol to velky a nevyslovny do-
vod k radosti, ked’ pred o€ami svétého zastupu vystupila (Kristova) I'udské prirodzenost’ ponad
dostojnost’ vsetkych nebeskych tvorov, aby prevysila zbory anjelov a bola vyzdvihnuta nad slavu
archanjelov a aby sa nezastavila na nijakom stupni svojho povysenia, iba ked’ zasadne na tron
veéného Otca a pripoji sa k slave toho, s ktorého prirodzenost'ou sa spojila v Synovi (Sermo 1
de Ascensione, 2-4).

Rozumova uvaha
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O vykupeni ¢i povyseni Kristovho ¢lovecenstva (celej 'udskej prirodzenosti) treba hovorit’
preto, lebo je isté, ze bozska prirodzenost’ a jej slava je nekonecne vyssia, ako je prirodzenost’ ¢lo-
veka. Aby l'udské prirodzenost’ Krista (jeho pravé telo i dusa) mohla mat’ ucast’ na bozskej slave,
rozhodne musela byt’ do tohto vyssieho, nadprirodzeného stavu povysena.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil o Stvorndsobnom povyseni l'udskej prirodzenosti Krista: -
slava vzkriesenia, - slava nanebovystipenia, - slava a moc miesta po pravici Boha Otca, - slava pa-
ruzie s mocou sudit’, por. Theologicka summa 111., 49, 6.

Magistérium
Ista nauka: , Jezis si zasluzil oslavu svojho tela a povySenie svojho mena.

Por. Hebr 2, 9; KKC 272, 449, 648.

Podl'a Tomasa Akvinského je povysenie a oslava JeziSovho Clovecenstva otazkou spravod-
livosti (por. Rim 4, 4; Theologicka summa 111., 49, 6, 2), lebo JeziSovo telo bolo z lasky podrobené
utrpeniu; lebo JeziSovo telo sa stalo nastrojom vykupenia.

Zjavenie (Jn 20, 17) poukazuje aj na to, Ze je isty rozdiel v sposobe, akym sa prejavuje sldva
vzkriesen¢ho Krista a sldva povySené¢ho Krista v nebi. Nanebovystupenie, ktoré je zaroven historic-
kou a sucasne 1 transcendentnou udalost'ou, vyjadruje prechod z jednej slavy do druhej, por. KKC
660.

Vecitost’ oslavenia Kristovho ¢lovecenstva

Krestanska teologia pouziva vyraz ,,veCny* a ,,veCity* v rozdielnom vyzname. ,,Vecné* je
to, ¢o bolo vzdy a bude vzdy (nema ani zaciatok a nemé ani koniec); teda iba Boh je vecny. ,,Veci-
té“ je to, ¢o v Case vzniklo, ale uz nikdy nezanikne (mé zaciatok a nemd koniec); vecita je napr.
I'udska dusa, vecity je Clovek...

Oslavenie l'udskej prirodzenosti Krista stvisi s hypostatickou tniou. Hypostaticka unia je
teologicky termin, ktorym sa vyjadruje tajomné spojenie bozskej a 'udskej prirodzenosti Jezisa
Krista v druhej bozskej osobe, je to zjednotenie dvoch rozdielnych prirodzenosti v jednej osobe.
Hypostatické spojenie je (t.j. ma tri vlastnosti): - spojenie povodné (zacalo vtelenim); - spojenie
nerozlu¢né (neprerusilo sa ani pocas JeziSovej smrti); - spojenie vec€ité (Kristus raz prijal a uz nikdy
neodlozi svoje Clovecenstvo). Preto aj slava Kristovho ¢lovecenstva je vecita.

Vykupenie celého vesmiru — sveta, hmoty

Sviité pismo

Rim 8, 20-21: ,,.Lebo stvorenie bolo podrobené marnosti — nie z vlastnej vole, ale z vdle toho, ktory
ho podrobil a dal mu nadej, Ze aj samo stvorenie bude vyslobodené z otroctva skazy, aby malo
ucast’ na slobode a slave Bozich deti.“ Exegéza: Podrobené marnosti — clovek zneuZziva prirodu
na moralne zlo, zneuzivana hmota napomaha hriechu.

Kol 1, 16: ,,VSetko je stvorené skrze neho a pre neho.*

Kol 1, 20: ,,Skrze neho zmieril vSetko so sebou, ked’ pre jeho krv na krizi priniesol pokoj vSetkému,
aj €o je na zemi aj €o je na nebi.*

Ef'1, 10: ,(Boh Otec si predsavzal) zjednotit’ v Kristovi ako v hlave vSetko, €o je na nebi aj €o je na
zemi.“ Exegéza: Dielo ,,Boha Otca* spociva v pritiahnuti vSetkych, bez akejkol'vek vynimky,
k Synovi, v ktorom je Boh naSim Otcom a my jeho synmi. Prist’ k Synovi a zjednotit’ sa s nim je
cielom cloveka, ktory bol stvoreny na Siesty den; aby ,,v clovekovi® celé stvorenie doslo do
siedmeho dna a aby ,,Boh bol vsetko vo vSetkom* (por. / Kor 15, 28).

2 Pt 3, 13: ,,Podl'a jeho (Panovho) prislubu ocakdvame nové nebo a nova zem, na ktorych prebyva
spravodlivost.” Por. Zjv 21, 1; 21, 4. Exegéza: S prichodom Syna ¢loveka (v okamihu jeho vte-
lenia) sa zrodilo nové nebo a nova zem; navzdy pominulo to, ¢o bolo staré: ,, Hla, vsetko robim
nove... “ (por. 1z 65, 17; 2 Kor 5, 17; Zjv 21, 5).
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Tradicia

Dualizmus (filozofia o dvoch zakladnych principoch) vo viacerych podobach — manicheiz-
mus (3. stor.), dualisticky gnosticizmus (2. az 5. stor.), albigenci a katari (12. a 13. stor.) — popieral
krestanska nauku o stvoreni hmoty, ale nie o vykupeni hmoty.

V ranej krestanskej eschatologii dominovali Styri momenty (por. Hermasov Pastor; Visio

111, 8, 9; apokalyptické dielo vznikalo v r. 90-140; ststredilo staru tradiciu a uz nenesie ozvenu

,blizkej paruzie®), Styri skuto¢nosti:

1. Parazia.

2. Vseobecny sud.

3. Vzkriesenie tiel.

4. Katastrofalna premena sveta.

Klement Rimsky (+101; papez v r. 92-101; list z r. 96): ,,Pozrime na Kristovu krv a poznajme, ako
je drahocenna Bohu Otcovi, lebo ked’ bola preliata za naSu spésu, priniesla celému svetu milost’
pokania* (List Korintanom 7, 4).

Hermas (+c.160; prepusteny grécky otrok, knaz, brat papeza Pia 1.; dielo Pastor — Pastier vznikalo
v 1. 90-140): ,,Tento svet zanikne v krvi a ohni* (Pastier; Visio IV., 3, 3).

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,On, ako vecny kral, vSetko v sebe
zjednocuje!* (Adversus haereses 111., 21, 9). ,,Lebo treba, aby (vesmir) — uvedeny do povodného
stavu — bez prekazky sluzil spravodlivym® (4ddversus haereses V., 32, 1).

Cyprian (+258; biskup; komentar De dominica oratione napisal koncom r. 251): ,,Modlime sa o to,
aby Coskoro prislo Bozie kralovstvo* (De Dominica oratione 19).

Rozumova uvaha

Jezi§ Kristus — ako Boh a ¢lovek — je zacCiatok a koniec celého stvorenia (hmoty, vesmiru).
Materialny svet sa tvoril miliardy rokov, ked’ sa nakoniec objavil vo svete duch — v ¢lovekovi. A to
vSetko preto, aby neskor do takto ,,pripraven¢ho* sveta vidite'ne vkroc¢il Boh — v JeziSovi.

Ked’ze kazdé stvorenie (nezivé, zivé, nerozumné, rozumné) ma od Stvoritel’a svoj ciel’, tak
kazdé stvorenie ma aj jemu vlastni formu spasy. Forma spasy plne zodpoveda stupiiu bytia dané¢ho
tvora (Ctirad Vaclav Pospisil, +2025).

Kristov vplyv vo svete sa neobmedzuje len na vnutro ¢loveka a na oblast’ milosti. Jeho
vplyv prenika vSetko. Okrem posvitenia ducha posvicuje a zachraiuje aj viditeIny svet. Skrze
Krista vSetko kraca k zaviSeniu (Pierre Teilhard de Chardin, +1955) — k vecnosti, ktora sa pre ver-
nych stane blazenym nekonciacim prebyvanim.

Na konci sveta vyhlasi Boh svoj definitivny sud nad celymi dejinami. VSetci spoznaju uplny
zmysel stvoritel'ského diela a poriadok spasy; pochopia cesty, ktorymi Bozia prozretelnost’ viedla
kazdé stvorenie k jeho poslednému cielu.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Kristovym prichodom bude obnoveny cely svet, por.
Theologicka summa IV., 73, 2. Potom budu spravodlivi navzdy kralovat s Kristom a hmotny ves-
mir sa pretvori. Boh bude vsetko vo vSetkych (por. 1 Kor 12, 6; Ef 4, 6).

Magistérium
Ista nauka: , Kristova obeta zmierila cely vesmir s Bohom.*

Por. Rim 8, 20-21; KKC 1042; konstit. Lumen gentium 48; konstit. Gaudium et spes 2, 39;
KKC 624.

Kristus Specialne ,,pribliZil* hmotu (svet, vesmir) k Bohu tak, Ze sa vtelil a v zmftvychvstani
aj nanebovystipeni oslavil hmotu svojho tela.

Pochovanie mrtveho Krista je tajomstvom hrobu a zostipenia k zosnulym. Je to tajomstvo
Bielej soboty, ked’ Kristus ulozeny do hrobu naznacuje velky sobotny odpoc¢inok Boha po zavfSeni
spasy l'udi; tato spasa prinaSa pokoj celému vesmiru, por. Ko/ 1, 18-20; KKC 624.
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Zapojenie 'udi do spasy hmotného sveta
Z Bozej velkodusnosti dobri I'udia posvicuju nielen seba, ale posvicuju aj svet (nezivy
a zivy). Ide o spésu sveta v analogickom zmysle slova. Cudia posvicuju svet dvojako:
1. Nabozenskym konanim (svojim ,,svitym zitim*, vysluhovanim svétenin, vysluhovanim svia-
tosti).
2. Profannym konanim (vedou, krasnym umenim, hospodarstvom, spravodlivym delenim do-
bier, dennou pracou), ak robia podl’a Bozej vole — v Panovi, por. Zjv 14, 13.

Zvierata a vykupenie

Obdivuhodna a bohata risa vsetkych zivocichov patri k plnosti stvoreného Bozieho diela.
Kedze kazdé stvorenie (nezivé, zivé, rozumné) ma od Stvoritel'a svoj ciel, tak aj zvieratd maju
vlastna formu spasy. Hoci ide o spasu v analogickom zmysle slova, mozno tvrdit, Ze zvieratd budu
patrit’ a tvorit’ prostredie (kulisu) nového nebeského Jeruzalema (Jan Houkal). Toto vytvéranie ,,no-
vého* prostredia naplni ich bytie a zvieratd budi plne spokojné.

Tajomstvo Kristovho vykupenia

Existuju najmenej Styri dovody, pre ktoré je vykupenie tajomstvom (Pavol Kandera, +2004):
ide v lom o nadprirodzenu oblast’, o konanie Bohocloveka, o Bozie rozhodnutie a BozZiu motivaciu.

Nadprirodzenost’ vykipenia

Skuto¢nost’ vyktipenia presahuje hranice prirodzené¢ho I'udského poznania. Vykupenie je ta-
jomstvom viery zname zo zjavenia, por. / Kor 1, 23-24. Vykupenie obsahuje aj d’alSie tajomstva —
Najsvitejsia Trojica, hriech (vina), vtelenie Boha, zlo vo svete...

Vidiet' vykupenie len ako pozemsky rozvoj (spolo¢nosti, vedy, umenia, techniky...), nie je
krestanské vykupenie. Skutocné vykupenie ma v prvom rade nadprirodzenti dimenziu.

Cinnost’ Vykupitela
Cinnost’ vteleného Slova je tajomstvom. V pohlade na vykupenie (ndprava viny) existuju
podstatné rozdiely medzi krestanstvom a pohanstvom:

a) Hriech. Pohania chéapu hriech ako fyzické zlo. Oslobodenie od hriechu znamena oslobodit’ sa od
fyzickych tazkosti. Krestania chapu hriech ako morélne previnenie, urazku Boha.

b) Obeta. Pohanské narody prinasaji obety bozstvam. Hoci to odraza hlboké vedomie viny ¢loveka
a tuzbu uzmierit’ bozstvo, nikdy to nedosiahne moc Kristovej obety (vid’ nizSie: Kristova obeta —
tajomstvo viery). Boh v Starom zakone zjavuje, Ze si nepraje I'udské obety (neprijal obetovanie
Izaka, por. Gn 22, 12). Zjavenie uci, ze ¢lovek ma obetovat’ Bohu svoje srdce — teda svoje zmys-
lanie a najma lasku..., por. Iz 29, 13; Ex 35, 5n; Dt 29, 18n; I Sam 16, 7; 2 Krn 34, 27, Z12,3.

¢) Bozstvo. Pohanské obety mali za ciel' obmik¢it’ ,,urazené a nahnevané* bozstvo. Krestanské
nabozenstvo vsak rata so svitou spravodlivostou milosrdného Boha.

d) Mystéria. Mystické obrady pohanstva maju zaklad v l'udskych béjkach. Zakladom krest’anskych
obradov je historické skuto¢nost’ — JeZi§ Kristus, ktory v historickom ¢ase vyslobodil ,,novy Izra-
el z otroctva hriechu.

Slobodné rozhodnutie Boha

Vykupenie pochadza zo slobodného rozhodnutia Boha. Boh sa rozhodol vykupit’ 'udstvo od
ve€nosti (por. Ef'1, 4), v plnosti ¢asu (por. Gal 4, 4) a z lasky (por. Jn 3, 16). Boh nebol nliteny ani
zvnutra (sucit) ani zvonka, aby vykupil svet.

Bolo by zuZovanim BoZej vS§emohucnosti, keby sa vtelenie pokladalo za jediny mozny pro-
striedok vykupenia. Tomas Akvinsky (+1274; por. Theologickd summa 111., 1, 2) a Augustin (+430)
tvrdili, Ze Boh mohol vykupit’ svet aj inak. Tomas§ Akvinsky ucil, Ze by bolo mozné:
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Vykupenie bez akéhokol'vek zadost'ucinenia.
Vykupenie s neadekvatnym zadostuc¢inenim.
Vykupenie na zédklade vnatornej I'itosti ¢loveka.
Vyktpenie s osobnym zadostuc¢inenim kazdého ¢loveka.
Vseobecné vykupenie mohol urobit’ nejaky anjel.
Vseobecné vyktpenie mohol urobit’ z Bozieho poverenia nejaky clovek.
Vtelenie Boha bolo absolttne nutné len v tom pripade, ked’ si Boh slobodne vybral vykupe-
nie na sposob plnohodnotného zadostucinenia.

S

BoZia motivacia vtelenia

Teoldgovia si kladu Spekulativne otazky, ¢o podnietilo Boha k vteleniu jeho Syna? Doslo by
k vteleniu Boha Syna, keby l'udstvo nezhresilo? Bolo Bohom predvidané padnutie I'udstva motivom
vtelenia?

Sviité pismo
Pismo poskytuje dva druhy pocetnych vyrokov suvisiacich s vtelenim Syna: vyroky
o historickom vykupeni a vyroky o Bozej slave.
Vtelenie o historickom vykupeni, kvoli vyktipeniu
Iz 35, 3: ,,Sam (Boh) pride a spasi vas.*
Mt 1, 21: ,,(Jozef), d&§ mu meno Jezis, lebo on vyslobodi svoj I'ud z hriechov.*
Lk?2,11:,Dnes sa vam v Davidovom meste, narodil Spasitel’, Kristus Pan.*
Vtelenie Syna kvoli Bozej slave
Lk 2, 14: ,Slava Bohu na vysostiach.*
Kol 1, 16: ,,VSetko je stvorené skrze neho a pre neho.*
Ef'1, 10: ,,Boh si v Kristovi predsavzal zjednotit’ ako v hlave vSetko, ¢o je na nebi aj ¢o je na zemi.*
Por. aj Z97; 1z 6, 1-3; Jn 17, 24; Lk 2, 14; 1 Kor 6, 19-20; Rim 11, 36; Hebr 2, 10; Zjv 1, 8.

Tradicia

Vo vSeobecnosti (az do 13. stor.) prevladalo stanovisko, ze Boh sa vtelil pre spasu ¢loveka,
¢ize vtelenie je liekom, je kvoli hriechu.

Klement Rimsky (+101; papez v r. 92-101; list z 1. 96): ,,Pan ho (Krista) vydal za nase hriechy a on
neotvoril svoje usta* (List Korintanom 16, 7).

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Slovo Bozie nas vykupilo svojou kr-
vou* (Adversus haereses 111, 16, 9). ,,Preto sa Bozie Slovo stalo telom a Bozi Syn synom ¢love-
ka, aby Clovek prijal do seba Slovo a aby sa stal Bozim synom, prijatym na miesto dietata* (4d-
versus haereses 111, 19).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; kdzne st z obdobia r. 396-416): ,, Keby sa Clovek
nebol zatratil, Syn Bozi by nebol prisSiel. Teda zatratil sa ¢lovek, priSiel Boh — ¢lovek a bol na-
jdeny Clovek* (Sermo 174).

Avsak Albert Velky (+1280) a Jan Duns Scot (+1308) nadviazali na ddvne uvazovanie 1za-
ka z Ninive (+7. stor.) a otvorili otazku: ,,U¢i Pismo iba o tomto motive vtelenia?* Neskor sa Pierre
Teilhard de Chardin (+1955) postavil za mienku Jdna Dunsa Scota, Ze prvoradym motivom vtelenia
je Bozia sldva, ¢o tradicia tiez odobruje.

Didacheé 8, 2-3 (por. aj 9, 2-4; 10, 2): ,,Lebo tvoja (Otce nas) je moc a slava naveky. Takto sa modli-
te trikrat denne.* Spis Didaché je Zidovsko-krestansky text, uréeny na prvotnt katechézu, zredi-
govany medzi rokmi 50-70 v 1. stor.; ma 16 kapitol.

Klement Rimsky (+101; papez v r. 92-101; list z r. 96): ,,Uskuto¢ni vSetko — kedy a ako chce, a ni¢
nezanikne z toho, ¢o nariadil. VSetko vidi, ni¢ nie je skryté jeho poriadku. Nebesia hlasaju jeho
slavu a moc, obloha ohlasuje dielo jeho ruk* (List Korintanom 27, 5-6). Por. aj List Korintanom
32,4;34,6; 38, 4;43, 6.
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Atenagoras (+¢.190; predstaveny katechetickej Skoly v Alexandrii; dielo napisal pred r. 176): ,,Ked’
hl'adime na prvy a $ir§i dovod je jasné, Ze Boh bol pohnuty k stvoreniu ¢loveka sebou samym,
svojou dobrotou a mudrostou, ktoréd sa javi vo vSetkych jeho dielach. Ked’ hl'adime na uzsi d6-
vod, ktory je stvorenym 'udom akosi vnutorny, vidime, Ze Stvoritel’ ustanovil, aby l'udia pozna-
nim svojho tvorcu, jeho moci a mudrosti a zachovavanim zékona a spravodlivosti vecne zili* (De
resurrectione mortuorum).

Rozumova uvaha

Absolutne Bozie bytie je dovodom absolutnej Bozej slobody. Svet je (v prvom rade) stvore-
ny ,,pre Boha®, pre jeho Cest’ a slavu.

Bozia slava je dvojaka: vonkajsia a vnutornd. Vnutorna Bozia slava pozostava v tom, ze Boh
vecne poznava a miluje seba, svoju dokonalost. K tejto nekonecnej slave nijaké stvorenie nemoze
ni¢ pridat’. Boh ako taky ,,nepotrebuje* chvalu (slavu, ¢est’) nijakého stvorenia.

Avsak vonkaj$ia Bozia slava uz je cielom stvorenia; deli sa na objektivnu a na subjektivnu.
Objektivnu Boziu slavu robi celé tvorstvo — svojim jestvovanim; dokonca aj zly duch (tym, Ze exis-
tuje). Subjektivnu Boziu slavu vzdavaji rozumné tvory plniac BoZiu vol'u. Hriech nejakého stvore-
nia (anjela, ¢loveka) sa dotyka len vonkajSej Bozej slavy; preto hriech Boha ,,uraza®.

Z Pisma a Tradicie vyplyva, Ze historicka tedria vysvetl'ujiica Boziu motivaciu vtelenia Bo-
zieho Syna (a tym aj stvorenia) nie je jedina. Existuje aj transhistorickd teoria, ktora postupne zis-
kava viac a viac zastancov. Obe teorie st teologicky pripustné.

Magistérium
Dogma: ,,Syn Bozi sa stal clovekom, aby nas vykupil.*

Por. Mt 1, 21; Nicejsko-carihradské vierovyznanie, r. 381, DH 150.

Dogma sa verne drzi historickej skuto¢nosti, ale neodpoveda na hypoteticka otazku, ¢o by
sa stalo, keby nedoslo k hriechu. Preto transhistoricka tedria je hypoteticky mozna.

Dogma: ,,Boh stvoril svet slobodne — bez vonkajSieho donutenia a vntitorného natlaku.*

Por. Zjv 4, 11; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3002-3025; Florentsky koncil, r. 1442,
DH 1333; KKC 1.

Aka je teda, po tychto dvoch dogmach, spravna odpoved’ na otdzku, ¢o podnietilo Boha
k vteleniu jeho Syna?

Kazda motivacia posobi na slobodu. Vo vzt'ahu k Bohu nemozno hovorit’ o vonkajsej moti-
vacii, lebo Boha — jeho rozhodovanie — ni¢ vonkajSie neméze ovplyvnit. Ohl'adom Boha mozno
hovorit’ len o jeho vnutornej motivacii. Boh je motivovany, iniciovany len svojimi vnitornymi po-
hnutkami.

Dogma: ,,Prvotnym cielom stvorenia je slava Bozia.*

Por. Kol 1, 16; Jn 12, 28; Ef 1, 5-6; Z 19, 2; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3025; KKC
319.

Ide o tzv. vonkajSiu Boziu slavu. Vnuatornu slavu nijaké stvorenie nemoze ovplyvnit'.
Dogma: , Druhotnym cielom stvorenia je blaZzenost’ tvorstva.*

Por. Ef'1, 5. 11; Jak 1, 12; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3028.

Vhodnost’ Kristovho vykipenia

Teologia poukazuje na vhodnost’ Kristovho historického vykupenia z troch hl'adisk: zo stra-
ny Boha, zo strany ¢loveka, zo strany d’alSich okolnosti (Pavol Kandera, +2004).

Vhodnost’ vykupenia zo strany Boha
1. Ukéazala sa Bozia laska ako ,,darovanie sa“ ¢loveku.
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Jn 3, 16: ,,Boh tak miloval svet, ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto
v neho veri, ale aby mal ve¢ny zivot.*

2. Ukazala sa Bozia vSemohucnost’ v hypostatickej unii a vo vit'azstve nad hriechom a smrtou.

1 Tim 2, 5-6: ,,Lebo je jeden Boh a jeden prostrednik medzi Bohom a 'ud'mi, ¢lovek Kristus
Jezi§, ktory vydal seba samého ako vykupné za vsetkych.*

3. Ukazala sa Bozia mudrost’; vtelenie je najprimeranej$i sposob vykupenia.

1 Kor 1, 23-24: , My viak ohlasujeme ukriZzovaného Krista, pre Zidov pohor$enie, pre poha-
nov blaznovstvo, ale pre povolanych, tak Zidov ako Grékov, Krista — BoZiu moc a BoZiu
mudrost’.*

4. Ukazala sa Bozia spravodlivost’: vykupenie je pre vSetkych; spasa je len pre tych, ktori chcu.
Rim 3, 5: ,,A ¢o povieme na to, Ze naSa nepravost’ dava vyniknat’ Bozej spravodlivosti? Je
vari Boh nespravodlivy, ked’ sttha hnevom? Hovorim to po 'udsky. Vonkoncom nie! Ved
ako potom bude Boh sudit’ svet?*

5. Ukazalo sa Bozie milosrdenstvo; kazdy ¢lovek dostal novu prilezitost’ spojit’ sa s Bohom.

Lk 1, 77-78: ,,A poudis jeho l'ud o spase, ze mu na§ Boh z hibky svojho milosrdenstva od-
pusti hriechy.*

Vhodnost’ vykipenia zo strany ¢loveka
1. Jezi§ prakticky ukdzal, ze ¢lovek zijuci na zemi moze byt svéty (proti dualistom).
Jn 9, 46: ,,Kto z vas ma usvedci z hriechu? Preco mi neverite, ked’ vam hovorim pravdu?!*
2. Vteleny Bozi Syn sa stal vzpruhou v ¢nostiach (uc¢i a pomaha, ako byt svity).
Jn 13, 14-15: , Ked som teda ja, Pan a Ucitel, umyl nohy vam, aj vy si mate jeden druhému
nohy umyvat’. Dal som vam priklad, aby ste aj vy robili, ako som ja urobil vam.*

Vhodnost’ vykipenia zo strany d’alSich okolnosti

1. PovysSenie hmoty — Boh prijatim l'udskej prirodzenosti povysil duchovné i hmotné tvorstvo.
Jn 1, 14. 16: ,,A Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami. Z jeho plnosti sme my vSetci
dostali milost’ za milost'ou.*

2. Obraz synovstva — vtelenie umoznilo l'ud’om stat’ sa adoptovanymi det'mi Boha.

Ef 1, 5-6:,,On (Boh Otec) nas podl'a dobrotivého rozhodnutia svojej vole predurcil, aby sme
sa skrze JeziSa Krista stali jeho adoptovanymi synmi na chvalu a slavu jeho milosti, ktorou
nas obdaroval v milovanom Synovi.*

3. Obraz bratstva — Syn Boha Otca sa stal 'udskym synom, a tak sa stal pre 'udi bratom.

Hebr 2, 11: ,Lebo aj ten, Co posvicuje, aj ti, Co si posvidcovani, vSetci pochadzaji
z jedného. Preto sa nehanbi volat’ ich bratmi.*

4. Plnost’ ¢asu — duchovny stav Izraela (krystalizacia nazorov), grécka filozofia (rozum a vola
moralnej bytosti), jednotna Rimska riSa (pravo, pokoj, nabozenska tolerancia, technika ces-
tovania a komunikacie) vytvorili najvhodnejsiu dobu na vtelenie Boha.

Gal 4, 4-5: ,,Ale ked’ prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo Zeny, naro-
deného pod zdkonom, aby vykupil tych, ¢o boli pod zdkonom, a aby sme dostali adoptivne
synovstvo.

Trojity urad Krista Vykupitel’a

Kristus uskutocnil vykupenie tak, Ze splnil tri Glohy: kral'ovsku, ucitel'sku, knazska (por. Jn
14, 6), symbolicky vyjadrené slovami — cesta, pravda a zivot.
1. Cesta. Kristus vedie 'udstvo slovom 1 prikladom; on je vodca, pastier, kral’.
2. Pravda. Kristus uci pravde o Bohu, ¢loveku a svete; on je prorok a ucitel’.
3. Zivot. Kristus sprostredkuje spojenie s Bohom, ve¢ny duchovny Zivot; on je pravy kiiaz.

37



Teologicka reflexia o troch Kristovych uradoch pochadza z 18. stor. Druhy vatikansky kon-
cil (1962-1965) ju odobril: ,,Boh nato poslal svojho Syna, ktorého ustanovil za dedica vSetkého, aby
bol Ucitel'om, Kralom a Knazom vsSetkych — Hlavou nového a vSeobecného I'udu Bozich deti*
(Lumen gentium 13); por. aj Optatam totius 4, Presbyterorum ordinis 1.

Kralovsky urad Krista — Kristus Kral

K zékladnym titulom Bozieho mesiasa patrili ,.kral* a ,pastier”. Obaja tito, hoci odliSnym
sposobom, plnili tlohu aj vodcu aj spolo¢nika.

Kralovsky trad v Izraeli

Izrael bol konfederaciou kmenov. Kral'ovsky urad nepatril k zakladnym ustanovizniam Izra-
ela, jeho kmene spéjala zmluva s Bohom. Az pod tlakom FiliStincov prorok Samuel pomazal prvého
krala (11. stor. pr. Kr.). Kral’ v Izraeli mal byt charizmaticky vodca, lebo Boh mu dal mimoriadne
dary, aby mohol viest’ jeho l'ud.

Boh proroctvom Natana povysil Davidovskl dynastiu za nositel’ku bozich prislubov, avSak
kral' nebol nikdy povySeny ,,na boha“. KedZe sa kralovska funkcia stala rodovou — dynastickou,
preto boli aj slabi krali. Tym viac sa prorokovalo o budicom ,,BoZzom kral'ovi“, najviac v 8. stor.,
vid’ prorok 1zaiés (por. Iz 9, 1-6).

Kralovstvo Judu zaniklo r. 586 pr. Kr. Od r. 166 pr. Kr. bolo kral'ovstvo este obnovené Ju-
dom Machabejskym (+160 pr. Kr.), ktory bol vodcom povstania. Ale aj machabejsky kral’ Aris-
tobulos I. (+104) sklamal a neobstal v Bozich ociach. Jeho otec, Jan Hyrkéan (+105) si prial, aby po
nom vladla jeho manzelka. Aristobulos 1. vSak strhol vladu na seba, matku uviznil, brata zavrazdil
a zrusil ,,teokraciu®, lebo sa vyhlasil za zvrchovaného krala. Kralovstvo vSak neodolalo syrske;j
a najma rimskej dobyvacnej politike (polovica 1. stor. pr. Kr.).

V cCasoch Jezisa l'udia ocakavali krala, ale kazdy inym spdsobom: inak saduceji (kiiazska
aristokraticka sekta politicky orientovana na Rimanov), inak farizeji (formalni nabozenski horlivci),
inak jednoduchi veriaci. Mala Cast’ Izraela o¢akavala Mesidsa v duchovnom zmysle.

Pastierska sluzba v Izraeli

Pastier bol v Izraeli — ako v l'ude pastierskej civilizdcie — vSeobecne znamou, krasnou a
uznavanou postavou. Pastier plnil tlohu vodcu a spolo¢nika este viac ako kral’ (por. I Sam 17; Pris
27, 23; Iz 40, 11). V Asyrii a Babylonyi titulovali krala ,,Pastier. Ulohu pastiera Boh v Izraeli ako-
by prenechaval svojim sluzobnikom (Mojzis, Déavid). Proroci Ezechiel (8. stor.) a Micheas (koniec
8. stor.) rezervovali titul ,,Pastier pre buduceho Davida.

Sviité pismo

Ez 34, 23: ,Postavim nad nimi jedného pastiera.” Por. Dan 7, 13 -14; Mich 5, 4; Zach 9, 9; Iz 9, 6.

Jn 10, 11: ,Ja som dobry pastier.“ Por. I Pt 2, 25; 5, 2-4.

Lk 1, 32: ,,Pan Boh mu d4 trén jeho otca Davida, naveky bude kralovat’ nad Jakubovym rodom a
jeho kralovstvu nebude konca.* Exegéza: V novozakonnej dobe boli ,.kral* a ,,pastier mesias-
skymi titulmi.

Jn 18, 37:,,Sam hovoris, Ze som kral’.“ Por. Mt 26, 64; Mk 16, 19.

Mt 27, 35-37: ,Ked ho ukriZovali, hodili 16s a rozdelili si jeho Saty. Potom si posadali a strazili ho.

vvvvv

5,17;14,9; 1 Pt4,11; Jud 4; Sk 7, 55.

Tradicia
Titul ,,kral*
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Staroveki otcovia pouzivali titul ,.kral** zriedkavo z politickych dévodov. Ale staroveky li-
turgicky dokaz o kralovani Krista sa uchovava na konci najstarSich modlitieb: ,,...lebo on (Jezi$
Kristus) zije a kral'uje na veky vekov.*

Klement Rimsky (+101; papez v r. 92-101; list zr. 96): ,, Ty, nebesky Pane, veény Kral’, davas l'ud-
skym synom (vladarom) slavu, ¢est’' i moc nad poddanymi‘ (List Korintanom 61, 2).

Martyrium Polycarpi (9, 12-13): ,,Osemdesiatsest’ rokov slizim Kristovi a nikdy mi neublizil. Ako
by som mohol zlorecit' svojmu Kralovi, ktory ma spasil?!“ Smyriiansky biskup Polykarp bol
umuceny o. r. 156; krest’ania zo Smyrny opisali je martyrium; tento zapis je najstar§Sim mimobib-
lickym svedectvom krest'anského mucenictva.

Justin (+165; filozof a mucenik; dielo napisal cisarovi Antoniovi Piovi o. r. 155): ,,Z dreva kriza
vladnuci Pan je Kristus Kral* (por. Apologia 1, 41).

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,On, ako vecny kral’, vSetko v sebe
zjednocuje!* (Adversus haereses 111., 21, 9).

Acta (6), zapis o mucenictve (statie) biskupa Cypridna, ktoré nariadil prokonzul Galerius Maximus:
,Blahoslaveny Cyprian zomrel mucenickou smrt'ou Strndsteho septembra (r. 258) za cisarov Va-
leridna a Galliéna, ale za vlady nasho Péana JeziSa Krista; jemu Cest’ a slava na veky vekov.
Amen.“

Titul ,,pastier*
Titul ,,pastier* bol Casty; vyhovoval pozadovanému tajomstvu (disciplina arcani), zodpove-
dal Pismu, koreSpondoval s helenistickou obycajou a viac zodpovedal T'udovému zmySlaniu.
V starokrestanskych katakombéach sa naslo 144 r6znych zobrazeni Krista — Dobrého pastiera.
Barnabasov list V, 2: ,,Preto teda (Bozi Syn) toto podstupil... Az budu bit’ pastiera, zahyn ovce
stdda.* Grécky list Epistole Barnaba napisal neznamy Zido-krest'ansky autor po r. 135; mé dvad-
satjeden kapitol; por. Codex Sinaiticus zo 4. stor.

Klement Alexandrijsky (+215; dielo napisal po r. 190): ,,Ved’, svity pastier, svoje duchovné ovec-
ky; ved kral’, svoje Cisté deti. Kristove Slapaje st cestou k nebu* (Paedagogus 111, 12, 101).

Makarius (+334; jeruzalemsky biskup; homilie napisal po r. 313 ): ,,Beda dusi, ak v sebe nebude
mat’ pravého vodcu Krista, lebo Zije na nelitostnom temnom mori, otriasaji nou privaly vasni
a hadzu nou ako zimna burka zli duchovia, az nakoniec pride k pohrome* (Homilia 28).

Astérius Amazejsky (+410; biskup v Ponte; kdzne st z r. 400): ,,Napodobujme pastierske sposoby,
ktoré pouzival Pan* (Homilia 13).

Augustin (+430; biskup v Hippo; uéitel’ Cirkvi; kazne su z obdobia r. 396-416): ,,Cim mi ukazes, Ze
ma mas rad, ak nie tym, Ze budes past’ moje ovce? Mas teda Co robit’, ak ma milujes: Pas moje
ovee™ (Sermo Guelferbytanus 32).

Rozumovia uvaha

Existuju dva svety: fyzicky (materidlny, makrokozmos) a duchovny (nadprirodzeny, mikro-
kozmos), ktory je v kazdom ¢loveku. Divaci pod krizom Ziadali JeziSa, aby ukdzal svoju kralovska
moc. A Jezi§ ukazal svoju vladcovskit moc po svojom — kajlicemu zlo¢incovi povedal: ,,Dnes budes
so mnou v raji“ (Raniero Cantalamessa).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Kristus ndm svojim utrpenim otvoril branu nebeského
kralovstva, por. Theologicka summa 111., 49, 5. Urobil to ako ten, ktory ako jediny ,,sedi po pravici
Boha Otca®, lebo je (po 1.) v bozstve rovny Otcovi a (po 2.) v I'udskej prirodzenosti prevysuje vset-
ky stvorenia, por. Theologicka summa 111., 58, 4.

Kristova kralovskd moc ma zéklad vo vteleni, umocnenie vo vykupeni a naplnenie v paruzii.
Povaha Kristovho kralovstva je nateraz, v tretej etape dejin spasy podla Gregora Nazianskeho, du-
chovna a nadprirodzend, preto prirodzené spravovanie sveta Boh ponechava v rukach svetskej
vrchnosti.

Kralovska moc obsahuje moc zikonodarni, sudcovska a vykonnii: - Jezi§ dopiiial Bozie
prikazy: ,,...bolo povedané, ale ja vdm hovorim...“, por. Mt 5, 21n. - Jezi§ posudzoval spravanie svo-
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jich rovesnikov, por. Mt 23, 15; aj v budicnosti si narokuje sudit’, por. Jn 5, 22: ,,Otec sdm nikoho
nesudi, celu moc prenechal Synovi.” - Jezi§ pri Poslednej veceri ustanovil nov zmluvu: ,, Tento
kalich je nova zmluva v mojej krvi, ktora sa vylieva za vas®, por. Lk 22, 20.

V starovekom svete zaujimal pastier ,,hranicné* postavenie, a tym aj ,,prostrednictvo’ medzi
civilizovanym svetom (obec, mesto) a pustatinou (pasienky, kopce, polopuste). Jezi§ — Pastier robi
prostrednika medzi nebeskym (svitym) a pozemskym (hrieSnym) svetom.

Magistérium
Materidlna dogma: ,,Jezis Kristus s telom i dusou vystipil na nebesia a sedi po pravici Boha Ot-

ca.”

Por. Jn 10, 11; 18, 37; Sk 7, 55; Apostolské vierovyznanie, DH 30.

Vyraz ,,sedi po pravici® znamena, ze Kristus — ako Boh je rovny Otcovi a ako ¢lovek vladne
nad vSetkym — vSetko spravuje kralovskou mocou, ktoru si zasliZil (umocnil) svojim utrpenim (por.
Ef1,22).

Jezi§ raz navzdy vosiel do nebeskej svityne (Hebr 8, 1-2), kde sa neprestajne prihovara za
I'udstvo, zosiela nait Ducha Svétého (por. KKC 667) a mé ucast’ na Bozej slave (por. KKC 663).
Kristovo ,,byt v Bozej slave* je taka existencia, ktora mu umoznuje byt’ pritomnym v Cirkvi.
Dogma: , Jezi$ Kristus bohoclovek je zdkonodarca a sudca l'udi.*

Por. Mt 5, 21n; Jn 5, 22; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1571; Lumen gentium 14-16; por.
Nicejsko-carihradské vierovyznanie (r. 381, DH 150).

Jezi§ privadza l'udi z omylu hriechu na spravnu cestu — k nadprirodzenému ciel'u, k Bohu.

Kristus Kral v liturgii

Péapez Pius XI. (1922-1939) v r. 1925 zaviedol sviatok Krista Kral'a. Po koncilovej liturgic-
kej reforme pripada slavnost’ Krista Kral'a na 34. (poslednt1) nedel’u liturgického roka.

S vtelenim Jezisa Krista prichddza na zem Bozie kral'ovstvo. Pojem Bozie kral'ovstvo len
abstraktne ohranic¢uje Boziu moc (lebo Boh Stvoritel’ vladne vSetkému) a vyjadruje zlozit realitu.
Svdté pismo predstavuje Bozie kralovstvo v troch fazach (aspektoch), a to ako:

1. Milost’ posvicujuca v dusi ¢loveka (stvorena svitost’, svétost’ stvoreni).
2. Nové spoloc¢enstvo I'udi v Bohu (Cirkev).
3. Nebeska blazenost’ (nebo).

Ucitel’sky trad Krista — Kristus Uditel’

Prorocky a ucitel’sky tarad v Izraeli

Stary zakon rozoznava ulohu ucitel'a a proroka. Prorok stal v stupnici ucitel'ov na prvom
mieste, lebo bol nositel'om BoZieho zjavenia. Otec rodiny, kiaz aj ucitel stali o stupent niZsie, lebo
boli len Siritelmi Bozieho zjavenia (por. Dt 6, 7; 33, 10; Kaz 12, 9; Sir 30, 3). Veriaci Izraeliti uzna-
vali za prvého ucitela len Boha. Celé ich ucenie bolo zamerané ndbozensky. Prorok Izai4s predpo-
vedal, Ze v poslednych €asoch pride zvrchovany ucitel’ (/z 30, 20n).

Prvym prorokom v Izraeli bol Mojzi§ (Ex 3; 7; Nm 12, 6-8; Dt 34). V starozdkonnom chépa-
ni bol pravy prorok Bozim darom; ked proroka v Izraeli nebolo, I'ud to pocitoval ako ujmu. Zakon
a proroctvo boli v symbiodze; prorok uZivotitoval slova zakona.

Svité pismo
Joel 2, 23: ,Synovia Siona, plesajte a radujte sa v Panovi, svojom Bohu, pretoZze vam d4 ucitel'a
spravodlivosti.” Por. Sir 37, 21-22.
Job 36, 22: ,Hl'a, aj svojou mocou Boh je vel'mi vzneSeny! Ktory ucitel’ je taky ako on?*
Jn 1, 14. 17: ,,A my sme uvideli jeho slavu, slavu, akii mé4 od Otca jednorodeny Syn, plny milosti
a pravdy... milost’ a pravda prisli skrze Jezisa Krista.” Por. Jn 8, 32; 14, 6; Lk 24, 27. 45. Exegé-
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za: Nevedomost’ vo vztahu k Bohu je dosledkom hriechu a Jezi§ Kristus prisiel, aby zmaril diab-
love skutky, por. I Jn 3, 8; ,,zmarit* tu znamena vysvetlit’ pravdu.
Mt 23, 10: ,,Ani sa nedavajte volat’ Ucitel'mi, lebo len jediny je vas Ucitel’, Kristus.* Por. Kol 2, 3.
Hebr 1, 1-2: ,Mnoho réz a rozlicnym sposobom hovoril Boh otcom skrze prorokov. V tychto po-
slednych dnoch prehovoril k ndm v Synovi.“ Exegéza: Vtelenim JeziSa sa Boh ,,priblizil
k ¢loveku®, nadviazal s 'udmi dialég, aby spoznali Bozie pravdy. Jezisa volali ucitelom jeho
priatelia i nepriatelia, por. Mt 8, 19; 12, 38; Mk 10, 17; 12, 14; LkS5,5; 9, 38.

Tradicia

Ignac Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Rimanom, ktory je jeho najkrajsi, napisal v Smyrne; List Magnézanom
tiez napisal v Smyrne): ,,Neklamnymi ustami, ktorymi Otec hovoril pravdu, je Jezis* (List Rima-
nom VIIIL., 2). ,Jezi§ Kristus je naSim jedinym ucitelom* (List Magnézanom 1X., 1).

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Syn, ktory bol od pociatku po boku
svojho stvorenia, zjavuje Otca vSetkym: tym, ktorym Otec chce, kedy chce a ako chce® (Adver-
sus haereses IV., 6, 7).

Klement Alexandrijsky (+215; diela najprv Paedagogus, potom Stromata napisal po roku 190):
,@anostikov u¢i pomocou mystéria, veriacich pomocou nadeje a zatvrdlivcov pomocou trestu ve-
daceho k naprave* (Stromata 7, 2, 6; lat. stromata - koberce; pekne rozvinuta prednaska bez sys-
tematického spojenia s ostatnymi). ,,Kristus — Ucitel’ lie¢i vSetko v 'udskom rode* (por. Paeda-
gogus 1., 2, 6).

Origenes (+253; alexandrijsky teoldg; svoje prvé dielo Peri archon — De pricipiis — O principoch
napisal okolo r. 225; proti filozofovi Celsovi pisal v r. 248): ,,Slovo je nasim ucitel'om, zakono-
darcom a vzorom* (De principiis 4, 1, 2). ,,Kristus je vzorom dokonalého zivota® (por. Contra
Celsum 1, 68).

Cyprian (+258; biskup; komentar De dominica oratione napisal koncom r. 251): ,,Modlime sa teda,
milovani bratia, ako nas naucil bozsky Ucitel* (De Dominica oratione 3).

Rozumova uvaha
Zmitvychvstanie potvrdilo JeziSa ako najvac¢Sieho a posledného proroka, ako absolutneho
nositel'a Bozieho slova. Jezi§ povazuje svoje posolstvo za posledné a neprekonatelné. Ini pravi
proroci nechavali eSte Bohu, ako najvysSiemu, miesto, aby prehovoril — Jezi§ uz nie. Jeho slovo je
posledné Bozie slovo nie preto, ze Boh teraz svojvolne prestava hovorit’, hoci by mohol; definitiv-
ne je preto, lebo uz nemozno povedat’ viac, ked’ Boh v JeziSovi dal seba samého (Karl Rahner,
+1984).
Jezi§ je najdokonalejsi ucitel’ z troch dovodov:
1. Jezis je vecna Bozia mudrost’ — Slovo, ¢o sa prejavilo aj v jeho relativnej vSevediacnosti.
2. Predmetom jeho ucenia su zdkladné otazky I'udského bytia: ¢lovek, vecnost, svet, Boh.
3. V JeziSovi sa laska v pravde stava tvarou jeho osoby (por. enc. Caritatis in veritate 1), lebo on
pouzival najlepsi spdsob vyucovania (por. Theologicka summa 111., 42, 3):
a) ucil vlastnym prikladom;
b) daval prednost’ zivému tstnemu prejavu pred pisanym slovom;
c¢) jednoducho objasinioval tazké pravdy (podobenstva, priklady, prirovnania; spisanych je
asi 70 podobenstiev a 50 mensich prikladov).

Magistérium
Materidlna dogma: ,Kristus je Starym zdkonom prisI'ibeny prorok a najvyssi ucitel' I'udského
pokolenia.*
Por. Mt 23, 10; Hebr 1, 3; 2 Kor 4, 1-6; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3009; Lumen
gentium (35 — velky prorok; 40 — bozsky ucitel’); enc. Cirkev Zije z Eucharistie 20.

41



Teoldgovia opakovane zdoraznuju, ze Jezi§ priSiel na zem, aby 'udom ukézal Otca. Pred-
tym sa Boh scasti zjavoval prostrednictvom prorokov; v JeziSovi I'udia dostali kone¢né a dokonalé
zjavenie Pana Boha. Jezi$ (ako ¢lovek) je: - odbleskom Bozej slavy; - obrazom jeho podstaty, lebo
pouzity grécky vyraz ,.charakter je aj odtlacok, ktory zostane po pecati vo vosku alebo pre obraz
vyrazeny na minci (por. Hebr 1, 3. Boh pouzil pri stvoreni svetlo, aby zahnal tmu. Podobne nam dal
svojho Syna Jezisa Krista (,,Svetlo®, por. Jn 8, 12; 1, 4. 9), aby zahnal nepravdivé nazory a ukazal
nam pravdu o sebe. Najlepsie Boha spozname, ked’ sa zahl'adime do JeziSovej tvare (por. 2 Kor 4,
1-6). JeziSov urad ,,ucitel'a® vyjadruju jeho viaceré biblické tituly: Pravda, Svetlo, Ucitel’, Majster...

UC¢itel’sky urad Krista pokracuje v Cirkvi (Magistérium)

Magistérium (lat. magister - ucitel’), teda ucitel'sky trad Cirkvi, je tloha verne podavat’ Bo-
zie slovo. Kristus Pan dal tito ulohu Cirkvi; Duch Svéty k zvladnutiu tejto ulohy déva Cirkvi cha-
rizmu vernosti, ,,vernosti Kristovej pravde®, ktora sa vold aj neomylnost’.

Cirkev, ,,stip a opora pravdy* (por. I Tim 3, 15), ma dvojaku duchovnu tlohu: duchovne
plodit’ deti a vychovévat’ ich — s materskou starostlivostou viest’ jednotlivcov 1 narody k Bohu; por.
Jan XXIII. (1958-1963), r. 1961, enc. Mater et Magistra 1.

Magistérium moze byt riadne (bezné u€enie); mimoriadne (vyhlasenie koncilovej definicie)
a mimoriadne najvyssie (papezskeé ,,ex cathedra® za podmienok: - ako hlava; - definitivne; - pre celu
Cirkev; - vo veciach viery a mravov).

Knazsky urad Krista — Kristus Knaz

Knazsky drad v Izraeli
Praotcovia (Abraham, 1zak) vykonavali rodinné — otcovské kiazstvo. Levitské (Aronovo)
knazstvo bolo ustanovené z Bozieho popudu (Ex 28, 1). Izraelski krali sa nikdy nestali kinazmi.
V 10. stor. David zreorganizoval kiiazskt sluzbu, ked’ kiazov rozdelil do 24 tried (kazda trieda slu-
zila v chrame jeden tyzdenl). V 7. stor. kral’ Jozia$ opéatovne zreformoval kilazstvo. Po nej kral’ uz
nemohol vstupit’ do svétyne (por. Ez 44, 1n). Levitské kinazstvo bolo prisne hierarchické (velkiaz,
knaz, levita). Izraelski kiiazi konali knazsku sluzbu v najma kulte a v slove.
1. Kult. Knazi strazili archu, viedli liturgické zhromazdenia, prinasali obety, zehnali. Po Jozia-
Sovej reforme sa mohli obety prindsat’ uz len v Jeruzalemskom chrame.
2. Slovo. Knazi vestili (tajomné ,,urim* a ,,tumim* v efoéde, por. Ex 28, 30), rozsudzovali spory,
vyhlasovali za necistych a najma ucili.

Slovo ,,urim“ je odvodené z hebrejského svietit, svetly, svitanie... Urim bol biely kristal
a znamenal ,,nie*. Slovo ,,tumim* je zo slova bezihonny, bezchybny, dokonaly, uplny... Tumim bol
¢ierny onyx a znamenal ,,ano*. Velknaz mal oba (rovnako vel'ké, rovnako formované, hmatom ne-
rozoznatelné) kamene v néprsniku a po vyrieknuti otazky vybral jeden z kamenov, ktory napovedal,
ako sa treba rozhodnut’. Velknaz sprevadzal cely ikon skrisenou modlitbou, aby mu Jahve pomo-
hol (Jan Dobraczynski, +1994).

Sviité pismo
Mozno konStatovat’, Ze napriek roznym tazkostiam starozakonni kilazi dostato¢ne zabezpe-
¢ili ndboZensky Zivot v Izraeli.

Ex 28, 1: ,Zavolaj k sebe spomedzi Izraelitov svojho brata Arona a jeho synov, aby mi sluzili ako
kiiazi: Aron a jeho synovia Nadab, Abiu, Eleazar a Itamar.“ Por. Ex 29, 35; Lv 1, 5; 799, 6.

1 Mach 4, 42-43: ,Potom (Jada) vybral bezuhonnych a Zdkonu oddanych knazov, ktori ocistili
svitynu a odniesli kamene (uzivané pri modlarstve) na necisté miesto.* Exegéza: Ocista a posvé-
tenie Jeruzalemského chramu sa konali v r. 164 pr. Kr., ked’ Juda Machabejsky zvitazil nad Ly-
zidSom, vyznamnym $lachticom a vojvodcom kral'a Antiocha IV. Epifanesa.
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Avsak prichodom Jezisa bolo starozakonné knazstvo prekonané. Jezi§ Kristus pocas verej-
né¢ho ucinkovania nevystupoval ako kinaz, ale robil vSetky Cinnosti kilaza: modlil sa, prosil za seba
i za inych a napokon priniesol jedinecnu obetu seba samého. O Kristovom kinazstve formalne po-
jednava List Hebrejom — kapitoly 3-10.

Hebr 4, 14: | Ked’ze teda madme vzneSeného velknaza, ktory prenika nebesia, JeziSa — Bozieho Sy-
na, drzme sa svojho vyznania.” Por. Hebr 7, 24-25.

1 Tim 2, 5-6: ,,Lebo jeden je Boh a jeden prostrednik medzi Bohom a 'ud'mi, ¢lovek Kristus Jezis,
ktory vydal seba samého ako vykupné za vsetkych, ako svedectvo v pravom case.*

Tradicia

Klement Rimsky (+101; papez vr. 92-101; list zr. 96): ,Kristus je velkiazom naSich obetnych
darov* (por. List Korintanom 36, 1).

Ignac Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Filadelfijcanom napisal v Troade): ,,Su dobri kiazi, ale lepsi je vel-
knaz, ktorému je zverené najsvitejSie (List Filadelfijcanom 1X., 1).

Jan Zlatousty (+407; biskup, vynikajici kazatel; ucitel Cirkvi; vr. 390 predniesol 90 homilii
o Mattasovom evanjeliu): ,,V kalichu je to isté, Co tieklo z prebodnutého Kristovho boku. Knaz je
iba sluzobnikom, pri oltari sa stdva nastrojom v rukdch Pana; Péan je to, ktory dary sviti
a premiena® (In Matthaeum homilia 82).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; na vykladoch zalmov Enarrationes... pracoval od r.
396 do r. 420): ,Kristus sa nazyva od krizmy, t. j. od pomazania. AvSak pomazani boli krali
a kiazi. On je pomazany aj za kral'a aj za knaza. Ako kral’ bojoval za nés, ako knaz sa obetoval
za nas* (Enarrationes in Psalmos 149, 6).

Fulgentius Ruspensky (+¢.530; biskup v Ruspe, Tunisko; po r. 508 napisal 13 listov): ,,Na konci
modlitby hovorime: Skrze JeziSa Krista, tvojho Syna a naSho Péna... A toto Katolicka cirkev ne-
vyhlasuje bez dovodu, ale pre to tajomstvo, ze prostrednikom medzi Bohom a 'ud’'mi sa stal ¢lo-
vek Jezi§ Kristus, kilaz naveky podla radu Melchizedechovho* (Epistula 14, 36).

Rozumova uvaha

Obraz pravého kinazstva je predstaveny v Starom 1 Novom zdakone (por. Hebr 5, 1n):
Kiaz je prostrednik pri ohlasovani Bozej vole; sam plni Boziu volu.

Knaz je opravdivy zastanca l'udi pred Bohom; neziStne miluje I'udi.

Kiaz je reprezentant I'udi pred Bohom; je jeden z nich a je nimi akceptovany.
Kinaz je akceptovany Bohom; Boh prijima od neho kinazska ¢innost’.

Kiaz je prostrednik pri obetach; prinasa aj obetu svojho vlastného Zivota.

Jezi§ dokonale spina vietky tieto poziadavky. Toma§ Akvinsky (+1274) uéil, e Kristus, ako
knaz i obeta (Theologicka summa 111., 22, 1-2) je povodcom celého knazstva (Theologicka summa
II., 50, 4). NajvlastnejSou ulohou kiaza je byt prostrednikom medzi Bohom a l'ud'mi (7heologicka
summa 111., 22, 1).

Nk W=

Magistérium
Dogma: ,Jezi§ Kristus je najvyssi velknaz naveky.*
Por. Hebr 4, 14; Efezsky koncil, r. 431, DH 261; Tridentsky koncil, r. 1545-1563, DH 1739.
Kristovo knazstvo zacalo hypostatickou Uniou (por. Hebr 10, 5) a uz nikdy neskonci, por.
Hebr 13, 8.

Novozakonny kiazsky urad — Kristovo knazstvo

Uloha kiiaza spo¢iva v prostrednictve. JeZis je dokonalym prostrednikom v zmysle fyzickom
(on v jednej osobe spojil dve prirodzenosti, bozskl aj 'udskt, por. Jn 1, 14) i v zmysle moralnom
(on je poslany Bohom, por. Jn 3, 16, aby zastupoval I'udi a sprostredkoval im odpustenie, por. Jn
10, 17-18). Kristus je jediny (vel)kiiaz naveky, lebo stale kinazsky kona:
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1. Jezi$ sa prihovara za svet u Otca (por. Jn 14, 16).
2. Jezis$ spritomiiuje vo svitej omsi svoju obetu v podobe chleba a vina (por. Lk 22, 19).
3. Jezi$ privlastiiuje ovocie svojej obety obyvatelom neba (por. Zjv 7, 17; Hebr 7, 25; Rim 8,
24).
K uplnosti Kristovho knazstva (z vel'kej Bozej velkodusnosti) patri aj spolo¢né (vSeobecné)
a sluzobné (hierarchické) kitazstvo v Cirkvi. Ugast’ na spoloé¢nom kiiazstve vyplyva z moci krstu
a birmovania; ucast’ na sluzobnom knazstve vyplyva z vysviacky (konstit. Lumen gentium 10; KKC
1141, 1546, 1305).
Pokrsteny ¢lovek realizuje spolo¢né knazstvo — modlitbou; sluzbou lasky; obetovanim zivo-
ta (nekrvavym i krvavym sposobom).

Kiazska sluzba — dva rozmery — spolo¢ny aj osobny

K sviatostnej povahe cirkevnej (eklezidlnej, kinazskej) sluzby patri kolegialny charakter.
Dvanasti boli JeziSom Kristom spolo¢ne vyvoleni a spolocne aj poslani; ich bratskd jednota bude
v sluzbe bratského spolocenstva a bude akoby odleskom a svedectvom spolocenstva bozskych osdb.
Napokon k sviatostnej povahe cirkevnej sluzby patri aj osobny rozmer. Hoci Kristovi sluZzobnici
konaju v spolocenstve, vzdy konaji aj osobne. Kazdy je v stave osobného povolania: ,,Pod’ za
mnou* (Jn 21, 22; Mt 4, 19. 21), aby bol v osobnym svedkom, t.j. osobne zodpovednym tomu, kto-
ry dava poslanie a aby konal ,,v jeho osobe* a pre iné¢ osoby: ,,Ja ta krstim v mene Otca...”; ,,Ja ta
rozhreSujem...* (por. KKC 877-878).

Dva rozmery knazstva spolo¢ného (vSeobecného) aj sluzobného (hierarchického) st odle-
skom a svedectvom o spolocenstve bozskych osob, por. Jn 17, 21-23.

Kristova obeta

V SirSom zmysle slova ,,obeta” znamena odovzdanie akéhokol'vek dobra. V nabozenskom
zmysle chapeme obetu v dvojakom zmysle:
1. Osobna (duchovna, vnatorna) obeta — kazdy vnutorny akt odovzdania sa Bohu.
2. Liturgicka (kultova, nabozenska) obeta — verejna bohosluzba (vonkajsie vyjadrenie obety).

Sviité pismo
Starozakonné obety boli predobrazom Kristovej obety, por. Iz 53, 5. 7; Hebr 10, 1-10.

Hebr 10, 8-10: ,,Najprv hovori: Obety ani dary, ani obety zapalné, ani obety za hriech si nechcel,
ani sa ti nepacili — a ony sa prinaSaju podl'a zdkona. Potom povedal: Hl'a, prichadzam, aby som
plnil tvoju vol'u. Rusi prvé, aby ustanovil druhé. V tejto voli sme posviteni obetou tela Krista Je-
ziSa raz navzdy.

Mk 10, 45: ,,Syn cloveka nepriSiel, aby sa dal obsluhovat, ale aby sluzil a polozil svoj Zivot ako
vykupné za mnohych.“ Por. Jn 17, 4-5; Fip 2, 8; 1 Kor 5, 7; Hebr 10, 12; 1 Jn 2, 2.

Lk 22, 19: ,,Toto je moje telo, ktoré sa dava za vas.* Exegéza: Jezi$ pri Poslednej veceri prechadza
od chleba, ktory pripomina mannu, k telu, ktoré pripomina obetu baranka. Su to nardzky aj na
exodus aj na Paschu. Chlieb, ktory dava Jezis ,,v jeho hodine®, je jeho telo vydané (t.j. obetova-
né) za nas. Jezis§ je — stdva sa — Bozim Bardnkom, ktory snima hriech sveta (por. Jn 1, 29).

Mt 26, 28: ,,Toto je moja krv novej zmluvy, ktora sa vylieva za vSetkych na odpustenie hriechov.*

Ef 5, 2: ,Zite v laske tak, ako aj Kristus miluje nds a vydal seba samého Bohu za nas ako dar
a obetu I'ibeznej vone!* Por. Rim 5, 19.

Tradicia

Otcovia od pociatku videli v Kristovej smrti na kriZi dostatocntl, vzneSent a jedine¢nti obetu
za hriechy sveta.
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Didache 14, 1-2: ,Ked’ sa teda zhromazdite v deni Pana, lamte chlieb a vzdavajte vd’aky. Ale najprv
sa vyznajte so svojich hriechov, aby bola vasa obeta ¢istd. Ten, kto ma spor so svojim bliznym,
nech sa s vami neschadza, kym sa nezmieria, aby sa vaSa obeta neznesvitila.” Spis Didaché je
zidovsko-krestansky text, ureny na prvotnu katechézu, zredigovany medzi rokmi 50-70 v 1.
stor.; mé 16 kapitol.

Barnabasov list V11, 3: ,,(Syn Bozi) sa preto sdm rozhodol za nase hriechy obetovat’ nadobu ducha,
aby tak splnil predobraz, ktory bol dany v Izdkovi poloZzenému na oltar.” Grécky list Epistole
Barnaba napisal neznamy zido-krest'ansky autor po r. 135; ma dvadsatjeden kapitol; por. Codex
Sinaiticus zo 4. stor.

Hypolit Rimsky (+235; grécky teoldg, protipapez, mucenik; traktat De Antichristo napisal v r. 200):
,V tomto vSetkom priniesol (vtelené Slovo) svoju l'udska prirodzenost’ ako prvotiny na obetu,
aby si ani ty v utrpeni nezmalomyselnel, ale aby si si uvedomil, Ze aj ty si len ¢lovek, a ocakaval
pre seba to, ¢o Boh pripravil pre Krista* (De Antichristo, cap. 10).

Atandz (+373; alexandrijsky patriarcha; ucitel’ Cirkvi; list korintskému biskupovi Epiktétovi napisal
asi roku 371): ,,Prave o to iSlo, Ze si Slovo vzalo nasu l'udskl prirodzenost’, prinieslo ju na obetu
a celkom ju znic¢ilo* (Epistula ad Epictetum 5).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; na vykladoch zalmov Enarrationes... pracoval od r.
396 do r. 420): ,,0Obetou jeho samého st zni¢ené nase hriechy* (Enarrationes in Psalmos 62, 13).
,Kristus sa nazyva od krizmy, t. j. od pomazania. AvSak pomazani boli krali a knazi. On je po-
mazany aj za krala aj za knaza. Ako kral' bojoval za nas, ako knaz sa obetoval za nas* (Enar-
rationes in Psalmos 149, 6).

Rozumova uvaha
Liturgicka obeta podla teologov musi mat, spifat’ $tyri prvky (por. Tomas Akvinsky,
+1274, Theologicka summa 111., 22, 3; 48, 3):
1. ViditeI'ny obetny dar.
Obetny ukon.
Osoba obetujiceho — knaz.
Ciel’ obety — zameranie na Boha.
Kristus Pan dokonale spiiia vietky podmienky (por. Theologickd summa 111., 47, 2; 22, 3):
ViditeI'ny obetny dar — historické telo a krv Krista a cely jeho pozemsky zivot.
Obetny ukon — poslusnost’ a laska k Otcovi.
Osoba obetujiceho — sam Jezi§ Kristus ako ,,vel'kinaz naveky*.
Ciel obety — oslava Boha.
Liturgicku obetu potrebuje clovek (nie Boh). Obeta Cloveku sprostredkuje — odpustenie
hriechov 1 trestov; milost’; nebesku slavu (Theologickd summa 111., 22, 2).

PO

b

Magistérium
Dogma: , Kristus svojou smrt’ou na krizi priniesol Bohu najdokonalejsiu obetu.*

Por. Hebr 10, 10; Lk 22, 19; Rim 5, 19; Commentarius in Symbolum Apostolorum, DH 16;
Commentarius... napisal Tyrannius Rufinus (tiez Rufinus z Aquileie), +410, taliansky historik, knaz
a teoldg, znamy prekladatel’ gréckych cirkevnych otcov do latin€iny. Nicejsky koncil, r. 325, DH
125; Efezsky koncil, r. 431, DH 261; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1754.

Dniom JeziSovej obetnej smrti bol piatok, 15. hodina diia (3. hodina popoludni). Novodobi
astrondémovia upresiuju, Ze to bolo 7. aprila r. 30, lebo to bol vtedy defi, po prvej noci so splnom,
po jarnej rovnodennosti (Willibald Bdsen).

Lekari — podla najnovsich posudkov — tvrdia, ze JeZi§ zomrel z vyCerpania a zadusenia. Ne-
vylu€uji ani prasknutie steny srde¢ného svalu (Journal of the Mississippi State Medical Asociation,
r. 1989). Pric¢ina smrti pri ukriZovani bola totiz multifaktoridlna, liSila sa od pripadu k pripadu (Ka-
rol BoSmansky, +2016).

45



Nesmiernu velkost’ Kristovej smrti mozno spoznat’ a prijat’ len na zéklade Bozieho zjavenia,
je to naozaj ,,tajomstvo viery*.

Kristova obeta — tajomstvo viery
Kristova obeta predstavuje najvicsie nadprirodzené tajomstvo zo vSetkych vykupitel'skych
tikonov Pana, poénic od vtelenia — konéiac zoslanim Ducha Svitého (Ceslav Stanislav Bartnik,
+2020). Vykupitel'ska sila Kristovej obety:
1. Nepochadza z l'udskej mudrosti (vedy, filozofie) — ale z ,,blaznovstva kriza“.
2. Nepochadza z vitazstva vojska ¢i inej pozemskej sily — ale z obetujucej sa slabosti.
3. Nepochadza z rozvoja zivota — ale z prijatia smrti.
4. Nepochadza z pozemskej krasy a dobra — ale z hrozného a odpudzujiceho kriza.
5. Nepochadza z 'udského pokroku a kultury — ale z Bozej milosti.

Kristova obeta vo svitej omsi
Kristova obeta sa spritomnuje (aktualizuje sa v ¢ase a v priestore) v kazdej svitej omsi, kto-
rd obsahuje Styri podstatné prvky:
1. Vidite'ny dar — sviatostné telo a krv Krista.
2. Obetny tkon — dvojnasobné konsekracné slova.
3. Obetujuca osoba — Kristus a Kristov sluzobny kiaz, ktory spritomnuje Kristovu obetu.
4. Ciel obety — oslava Boha.
Ked’ze v omSi nenastdva vecné znicenie obetného daru (Jezisa Krista), ide iba o jeho vecny
vzt'ah ku predchadzajicemu zni€eniu na krizi, omsSa nie je absolitnou, nezdvislou obetou od obety
kriza, ale je podstatne vzt'azna obeta* (por. Theologicka summa 111., 83, 2; 83, 5).

Pravoslavny pohl’ad na Eucharistiu ako obetu

Pravoslavni v duchu Pisma a tradicie hovoria o Eucharistii ako o pamiatke (anamnéza).
Omsa je sviatostnym a skuto¢nym spritomnenim velkonoc¢nej obety Krista. Chlieb a vino, ktoré sa
mocou Ducha Svitého stanu telom a krvou Krista st spomienkou umucenia. Vo svitom prijimani
st prijimané ako sviatost’ spasy. Eucharistia ma jednoznacne charakter obety kriza Krista, ktora
anticipoval pri poslednej veceri. Je spomienkova aktualizacia Kristovej obety v réznom cCase a na
roznom mieste. Aktualizuje sa vd’aka epikléze (modlitba k Duchu Svitému) a anamnéze.

Slova ustanovenia nie su konsekraciou, ale si spomienkou JeziSovych slov, ktorymi Eucha-
ristiu ustanovil. Vd’aka anamnéze (slova ustanovenia) ma vzdy prosba v epikléze moc. Eucharistia
spritomiiuje cely Kristov Zivot. Obsahom anamnézy je smrt’ i zmftvychvstanie, poniZenie a oslave-
nie Krista. Veriaci prijimaji uz telo zmftvychvstalého, preto viera v skuto¢nt pritomnost’ Krista v
Eucharistii je zaroven aj vierou v zmftvychvstalého Krista. Eucharistiu treba slavit’ hlavne v nedelu.

Protestantsky pohl’ad na Eucharistiu ako obetu

Protestanti augsburského vyznania veria, ze pravdivé telo a krv Krista s naozaj pritomné
pri Panovej veceri pod sposobom chleba a vina (Panova vecera ma vsak za hlavny ciel’ poucenie).
Omsa vSak nemozZe byt’ obetou, lebo Kristova obeta je len jedna, dokonala a dostacujuca. Nemozno
dopustit’, aby sa kinaz staval na roven Kristovi.

Martin Luther (+1546) ostro branil pritomnost’ Krista v Eucharistii proti Urlichovi Zwingli-
mu (+1531): ,,Je* rozumiem ako ,,je* a nielen ako ,,znaci®, ¢i ,,symbolizuje®. Jan Kalvin (+1564) sa
usiloval spojit’ ndzory M. Luthera a U. Zwingliho. Najprv dal za pravdu M. Lutherovi, no potom sa
pridal k U. Zwinglimu. OmSa nie je obeta, zalozili ju l'udia a nie Kristus. Ludia (kiazi) omSu zneu-
zivaju, lebo beru Stipendid. Katolici sa usiluju vlastnou aktivitou dosiahnut’ odpustenie hriechov a
dosiahnutie milosti pre seba i pre mftvych — z toho vyplyva, Ze treba omsu odstranit’, hoci ma v
sebe aj isté dobré prvky (viera).
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Uznavajuc vSeobecné krstné knazstvo kazdy veriaci, ktory je povereny, mdze predsedat’ Pa-
novej veceri. Prednost’ méa v nabozenskom Zivote ohlasovanie Bozieho slova. Nie je prikaz slavit
Pénovu veceru v nedel’u.

Trojity urad Krista a misie

Kedze Jezi§ Kristus je Ucitelom, Kralom a Knazom celého sveta, vsetkych l'udi, Hlavou
nového Bozieho I'udu (por. konstit. Lumen gentium 13), Cirkev musi ohlasovat’ evanjelium vsetkym
Iudom (por. 2 Sol 3, 1; dekr. Ad gentes 1).

Misijna ¢innost’ (lat. missio - poslanie), ktor ma robit’ cela Cirkev, je jedna a ta istd na
vSetkych miestach a v kazdej situécii, hoci vzhl'adom na okolnosti sa uskutoc¢nuje rozdielnymi spo-
sobmi (por. Ad gentes 6). Cirkev sa musi v€lenit’ do vSetkych prostredi tak, ako sa sam Kristus svo-
jim vtelenim v¢élenil do realii 'udi, uprostred ktorych zil (por. Ad gentes 10).

Zakorenenie Cirkvi v ur¢itom kraji sa dosiahlo vtedy, ked” miestni veriaci nadobudli stalost,
zapustili korene v spolo¢nosti, nejako sa prispdsobili tamojsej kultire a uz disponuji domacimi
knazmi, rehol'nikmi a dobrymi laikmi pod spravou vlastného biskupa (por. Ad gentes 19).

Misijna ¢innost’ Cirkvi sa odohrdva medzi prvym a druhym Panovym prichodom (4d gentes
9), ¢ize v poslednej etape dejin spasy. Misie st poziadavkou katolickosti Cirkvi (por. KKC 849).

Kristovo oslavenie

Apostol Jan ako ocity svedok opisal JeziSovu velknazsku modlitbu vo Veceradle: ,,Otce,
nadisla hodina: Oslav svojho Syna, aby Syn oslévil teba... Ja som ta oslavil na zemi: dokonc¢il som
dielo, ktoré si mi dal vykonat. A teraz ty, OtCe, oslav mna pri sebe slavou, ktori som mal u teba
skor, ako bol svet. Zjavil som tvoje meno 'ud’om, ktorych si mi dal zo sveta. A v nich som oslave-
ny. Posvit ich pravdou. No neprosim len za nich, ale aj za tych, ¢o skrze ich slovo uveria vo mia...
A slavu, ktoru si ty dal mne, ja som dal im, aby boli jedno, ako sme my jedno — ja v nich a ty vo
mne* (por. Jn 17, 1-23).

Celé¢ oslavenie JeziSa Krista je zaroven:

1. Eschatologickym skutkom (JeZzis iniciuje eschatologické udalosti; ako prvy vstal z mftvych).
2. Eschatologickym sebazjavenim Boha (ukézalo sa, ze Jezi$ je Boh, ktory vladne nad Zivotom
a smrt'ou, ktorému mozno verit’, v ktorého mozno dufat’, ktorého treba milovat)).

Ukony Kristovho oslavenia
Z teologického hl'adiska je Kristovo oslavenie jedna velka udalost. Z praktického (Casové-
ho) hl'adiska mozno Kristovo oslavenie — alebo povySenie — rozdelit’ na jednotlivé tkony, ktoré
spolu suvisia:
1. Zostapenie k zosnulym.
Zmftvychvstanie.
Nanebovystupenie.
Zoslanie Ducha Svitého.
Stala pritomnost’ (pdsobenie) v Cirkvi.
Partizia — druhy prichod v slave.
Z teologického hl'adiska prvé tri tkony oslavenia spadaji do druhej etapy dejin spasy; druhé
tri tkony spadaju uz do tretej (poslednej) etapy dejin spasy.

SARNANE ol

Kristovo zostupenie k zosnulym

47



Kristovo zostipenie k zosnulym (do podsvetia, do riSe smrti; podl'a starej terminologie do
tzv. pekiel) bol prvy ukon jeho osldvenia. Zostipenie do podsvetia nebolo svetu nevidite'né, no nim
sa zacala spiflat’ JeziSova modlitba: ,,A teraz ty, Otce, oslav mna pri sebe slavou, ktorti som mal
u teba skor, ako bol svet™ (Jn 17, 5).

Sviité pismo
Nauka o Kristovom zostipeni k zosnulym nadvizuje na starozakonné ucenie o medzistave

(stav Cloveka medzi jeho smrtou a vzkriesenim z mftvych). Tento medzistav sa hebr. nazyval Seol.

Bolo to smutné miesto pobytu mftvych, smutny tieni existencie pre vsetkych (por. Job 30, 23) a ma-

lo sa nachadzat’ v hibke zeme.

Mt 12, 40: ,,Ako bol Jonas tri dni a tri noci v bruchu velkej ryby, tak bude aj Syn ¢loveka tri dni a
tri noci v lone zeme.“ Exegéza: Lono zeme je Seol. JondSova typologia (por. Jon 2, 1-11; Rim 10,
7): ,,byt prehltnuty* znamena zomriet’; ,,byt’ vydany* znamena zmftvychvstat’.

1 Pt 3, 18-19: ,(Kristus) bol usmrteny v tele, ale Duchom oZiveny. V iom priSiel a kdzal aj du-
chom, ¢o boli vo védzeni.“ Exegéza: Kazanim ,,duchom* sa zacalo oslavenie Krista (por. Jn 17,
5).

Sk 2, 31: ,,(David) videl do budiicnosti a povedal o Kristovom vzkriesent, (por. Z 16, 10) Ze ani ne-
bol ponechany v podsveti ani jeho telo nevidelo poruSenie.* Por. aj Sk 2, 24.

Flp 2, 10: ,,Aby sa na meno Jezi$ zohlo kazdé koleno v nebi, na zemi i v podsveti.“ Exegéza: Kris-
tus stoji pred nami ako vzor posluSnosti. Jeho posluSnost’ ,,az na smrt* sa uzko spaja s pokorou.
Tato pokora v posluSnosti je podstatnym elementom jeho uponizenia sa. Najskor Syn Bozi
zostupuje z neba k 'ud'om a neskor, uprostred I'udi, zostupuje eSte nizSie — medzi hrieSnikov, po-
tom aZ do podsvetia. Neposlusnost’ vo¢i Bohu sa zakladé na prehnanej ambicii, na pyche. AvSak
Jezi§ vo svojej vSestrannej pokore vyhrava.

Zjv 1, 17-18: ,Ja som Prvy a Posledny a Zivy. Bol som mftvy a hl'a Zijem na veky vekov a mam
kl'ace od smrti a podsvetia.*

Tradicia

Ignac Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Magnézanom a List Tralesanom napisal v Smyrne): ,,(Kristus) pri svo-
jom prichode vzkriesil z mftvych prorokov, ktori v duchu boli jeho ziakmi a ofakavali ho ako
ucitela® (List Magnézanom 1X., 2). ,,(Kristus) bol naozaj ukrizovany a zomrel, ¢o videli nebes-
tania, pozemstania i ti v podsveti. Naozaj vstal z mrtvych. Otec ho vzkriesil* (List Tralesanom
IX., 1-2).

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Spomenul si Pan, svity Boh Izraelov
na svojich mftvych, ktori spali v zemi a zostlpil k nim, aby im zvestoval spasu* (4dversus ha-
ereses IV., 33).

Efrém Syrsky (+373; diakon, exegéta a basnik; literarne bol najviac ¢inny do r. 367, pokial’ jeho
rodné mesto Nisibis neobsadili Perzania): ,,(Pan) priSiel k Panne, aby si od nej vzal voz (vtele-
nie) a zaviezol sa do podsvetia. V tele, ktoré si vzal, vosiel do podsvetia, vylamal jeho pokladni-
ce a jeho poklady rozmetal* (Sermo de Domino nostro 3-4).

Augustin (+430; biskup v Hippo; uditel’ Cirkvi; zachovalo sa 217 listov, ktoré napisal sam Augus-
tin): ,,Kto iny, ako neveriaci mdze popierat’, Ze Kristus bol v podsveti?* (Epistula 164, 2, 3).

Gregor Velky (+604; papez v r. 590-604; ucitel’ Cirkvi; dielo Moralium libri /Moralia/ je jeho naj-
obsiahlejsie dielo /35 knih/, ktoré dokoncil v r. 590): ,,Kristus siaha hlbsie ako podsvetie* (Mora-
lia X., 9). Gregor bol presvedceny, Ze Kristus Pan viac, ako ktokol'vek iny, precitil a vytrpel naj-
hlbsiu priepast’ zla.

Rozumova uvaha
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Kristovo zostupenie k zosnulym, do tzv. riSe smrti, bol prvy tkon jeho oslavenia, ktoré ca-
sovo situujeme od JeziSovej smrti (piatok popoludni) do jeho zmftvychvstania (nedel’a nadranom).
Zostupenie k zosnulym uskutocnil ,,v dusi; zatial’ jeho mftve telo lezalo v hrobe (por. KKC 637).

JeziSovo zostupenie do podsvetia znacilo realitu jeho smrti a vitazstvo nad podsvetim, lebo
az do Panovej smrti bola smrt’ len jedna — ta, ktord vit'azila nad kazdym, nad dobrym aj zlym clove-
kom. Téato ,,vSeobecna™ smrt’ bola znicend a k slovu prichadza tzv. druhd smrt. Celé podsvetie uz
prestalo byt peklom (t.j. nevidenim Boha) a peklo (t.j. druha smrt’) ostalo len pre zlych.

JeziSovo zostipenie k zosnulym bolo zaviSenim evanjeliového ohlasovania spasy. Toto
ohlasovanie bolo: - posledné (pred zmftvychvstanim); - zhustené (v Case); - rozsiahle (vsetci zos-
nuli s r6znym osobnym osudom).

Cielom Kristovho zostipenia k svdtym zosnulym bolo povysenie svitych, a to udelenim
ovocia vyktpenia, t.j. udelenim blazeného videnia Boha (por. Theologickd summa 111., 52, 2).

Magistérium
Dogma: ,,Pan JeZis$ po svojej smrti v dusi ihned’ zostlpil k zosnulym.*

Por. Fip 2, 10; Sk 2, 31; Commentarius in Symbolum Apostolorum, DH 16; Apostolské vy-
znanie, DH 30; Atanazovo vyznanie, DH 75-76; Stvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 801; KKC
637.

Zostipenie k zosnulym sa uskutoé¢nilo v rozmeroch zahrobia a l'udskej posmrtnosti (Ceslav
Stanislav Bartnik, +2020). Miesto pobytu zosnulych (predpeklie, hebr. Seol, lat. inferi) je mimo nas
priestor, netreba ho hl'adat’ ani pod zemou ani nad zemou. Predpeklie, kam po smrti Kristus zostu-
pil, bolo pre vSetkych zosnulych — nikto z nich nevidel Boha; avSak ich osud nebol celkom rovnaky
(Lazar v Abrahdmovom lone, por. Lk 16, 22-26). Kristus spravodlivym zosnulym otvoril nebo. Tym
v$ak neznicil peklo, ani nevyslobodil zatratenych (por. KKC 633-637).

Teoldgovia ucia, ze Jezi$ Kristus zostupil k spravodlivym zosnulym svojou dusou, spojenou
s jeho bozskou osobou (por. KKC 637) a do pekla zatratenych zostipil svojou mocou a spravodli-
vost'ou. Pravda o zostupeni k zosnulym, ktord bola koncom 20. stor. odstivana do uzadia, je vel'mi
potrebnd, bez nej by JeziSovo dielo nebolo uplné (Wilhelm Maas, +2012).

Scholastické pekla — sucasny teologicky pohl’ad

Tomas Akvinsky (+1274) ucil o zahrobi striktne podl'a kritéria ,,videnie a ,,nevidenie* Bo-
ha. Nevidenie Boha nazval peklom; preto rozlisil styri ,,pekla®, por. Theologicka summa 111., 52:

1. Peklo zatratenych — stav, v ktorom su ti, ¢o zomreli v tazkom (smrteI'nom) hriechu.

2. Ocistec — stav, v ktorom si zosnuli odpykéavaji malé hriechy (vina ¢i Casny trest).

3. Okraj deti (limbus pueorum) — stav tych, ¢o zomreli v stave dedi¢ného hriechu (bez osobného
hriechu); nevideli Boha, ale netrpeli; prezivali prirodzent blazenost’.

4. Okraj otcov (limbus patrum) — vlastné ,,predpeklie — stav spravodlivych zosnulych.

Sucasna teologia uz nerozlisuje Styri scholastické ,,pekla. RozliSuje len dva zakladné po-
smrtné stavy, a to podl'a ,,vztahu zosnulého k Bohu* v jeho okamihu smrti: zomrel s Bohom (v jeho
posvécujicej milosti), alebo zomrel bez Boha (bez jeho milosti). Prvych nazyva spravodlivi zosnuli,
druhych zatrateni (por. KKC 632-637).

Pravda o zostipeni k zosnulym sa mimoriadnym spdsobom pripomina na Bielu sobotu.

Kristovo zmrtvychvstanie/vzKkriesenie
Zmftvychvstanie/vzkriesenie bol prvy, svetu viditeIny, ukon Kristovho oslavenia.

Svité pismo
V Starom zdkone su naznaky poukazujuce na zmftvychvstanie budaceho Mesiasa.
Z 16, 10: ,,Lebo nenecha$ moju dusu v podsveti a nedovolis, aby tvoj svity videl porusenie.*
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Iz 53, 10: ,,Panovi sa vSak pacilo zdrvit’ ho utrpenim... Ak da svoj zivot na obetu za hriech, uvidi
dlhoveké potomstvo a podari sa skrze neho vola Panova.“ Exegéza: Ide o proroctvo z Piesne
o Panovom sluzobnikovi.

V Novom zakone je pravda o zmftvychvstani takd evidentnd, Ze tvori zdklad krest'anskej vie-
ry, a to v dvoch prudoch: vel’kono¢na kerygma (liturgické vyznania) a opisy vel’kono¢nych uda-
losti. Oba prudy (formalne rozlicné) s v podstate jednotné: Jezi§ vstal z mftvych, zjavil sa uceni-
kom a ti ho ohlasovali ako Zmftvychvstalého.

1 Kor 3, 4: ,,0dovzdal som vam predovsetkym to, ¢o som aj ja sdm prijal: Ze Kristus zomrel za nase
hriechy podl'a Pisem, ze bol pochovany a ze bol treticho diia vzkrieseny podl'a Pisem.*

Lk 24, 5-6: ,,Pre¢o hladate zivého medzi mftvymi? Niet ho tu. Vstal z mftvych. Spomenite si, ako
vam povedal, ked’ bol este v Galilei.*

Mt 16, 4: ,,Z1¢ a cudzolozné pokolenie ziada znamenie, ale znamenie nedostane, iba ak znamenie
Jonasovo.“ Por. Mt 12, 40; 16, 21.

Jn 20, 4-7: ,,Bezali obaja, ale ten druhy ucenik bezal rychlejSie, predbehol Petra a prisiel k hrobu
prvy. Nahol sa a videl tam poloZené plachty; dnu v§ak nevkrogil. Potom priiel aj Simon Peter,
ktory ho nasledoval, a vosiel do hrobu. Videl tam poloZené plachty aj Satku, ktora mal Jezi§ na
hlave. LenZe ta nebola pri plachtach, leZ osobitne zvinuta na inom mieste.” Exegéza: Slova ,,na
inom mieste* moZu byt preloZené aj ako ,,inak zvinuta®.

Sk 1, 21-22: ,,Treba teda, aby sa z tychto muzov, €o boli s nami cely ¢as, ked’ medzi nami zil Pan
Jezi§, pocnuc Janovym krstom az do diia, ked’ bol od nas vzaty, aby sa jeden z nich stal s nami
svedkom jeho zmftvychvstania.*

Tradicia
Ti, ktori verili v Krista, verili aj v jeho zmftvychvstanie. Proti sa stavali len pohania a Zidia.

Ignac Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Smyriianom napisal v Troade, List Magnézanom napisal v Smyrne):
,Bud'te pevne presvedCeni, ze nds Pan... bol skutocne v tele pribity na kriz za vlady Poncia Pila-
ta..., skutocne trpel a takisto skuto¢ne vstal z mftvych* (por. List Smyriianom 1.-11.; List Magné-
zanom XI., 1). ,,Viem, Ze 1 po svojom zmritvychvstani ma telo a verim, ze ho ma aj teraz. Po
zmfitvychvstani s nimi jedol a pil ako pravy ¢lovek, hoci duchom bol zjednoteny s Otcom* (por.
List Smyrinanom 111, 1. 3; List Smyriianom 11., 1). Ignéc v boji proti doketizmu zdéraznoval, Ze
Jezi§ v skutocnom l'udskom tele zil a vstal aj z mrtvych.

Hypolit Rimsky (+235; grécky teoldg, protipapez, mucenik; polemicky spis Proti bludom... napisal
po roku 200): ,,Aby sme si nemysleli, Ze je inaksi ako my, podriadil sa zakonu prace, dobrovolne
hladoval, nezdrahal sa byt smddnym, potreboval spanok, neodmietal trpiet, podrobil sa smrti a
zjavil svoje zmftvychvstanie* (Adversus omnes haereses, cap. 10, 33-34).

Hilar z Poitiers (+367; biskup, ochranca viery pred arianizmom; vyklad jednej tretiny Zalmov napisal
na sklonku Zivota): ,,Pan prijal nase hriechy a preto trpel, aby zakusiac trest a smrt’ na krizi, zmft-
vychvstanim ndm prinavratil zdravie (Tractatus super Psalmos 68, 23).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajuci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): , Kristus boj naozaj ukrizovany, naozaj pochovany a naozaj vstal z mftvych*
(Catecheses illuminandorum 2, 4-6).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; kniha De civitate... je z obdobia po r. 413): ,,S0 tri
neuveritel'né veci, ktoré sa stali skuto¢nost'ou:

1. Kristus vstal z mftvych.

2. Presvedcil o tom svojich uc¢enikov.

3. Ucenici obratili svet v tejto viere.

Kazda nasledujuca udalost’ vyplyva z predchadzajucej. Vysledok vSetkych troch vidime
pred sebou — vieru krestanstva® (De civitate Dei 22, 5).

Rozumova uvaha
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Kristovo zmftvychvstanie je zaroven historickd udalost (stretnutia so zmftvychvstalym
a prazdny hrob) aj transcendentnd udalost’ (nadzmyslova a tajomnd). Historicky nemozno dokazo-
vat’ zmftvychvstanie samo o sebe. Dokazovat’ mozno vieru ucenikov v zmftvychvstanie a — podla
okolnosti — prazdny hrob. A tak Velka noc (vzkriesenie) nie je len dokazom pre vieru, ale je aj sa-
ma predmetom viery.

Kristus umyselne urobil zo svojho vzkriesenia trvaly nastroj skusky krestanskej viery, lebo
nim ,,neohtril“ a nepokoril svojich nenavistnych protivnikov.

Jeruzalemski krestania nepoznali ziadnu tctu ku Kristovmu hrobu, lebo jeho hrob stratil to
najvzacnejsie — ostal prazdny (Piet Schoonenberg, +1999). Zidia si bene ctili hroby otcov
a prorokov.

K podstate Kristovej obety patri aj jej prijatie zo strany trojjediného Boha. Toto prijatie sa
ukazalo v slavnom vzkrieseni Krista, por. Mt 12, 40; 16, 4. Vzkriesenie je akasi bozska pecat’ Otca
na pravost’ JeZiSovho vzkriesenia a smrti (Raniero Cantalamessa).

Kristovo zmftvychvstanie bolo, podl'a Tomasa Akvinského (+1274), patnasobne potrebné: -
pre spravodlivost,, - pre vieru veriacich, - pre nadej veriacich, - pre novy Zivot veriacich, - pre pl-
nost’ vykupenia; por. Theologicka summa 111., 53, 1.

Magistérium
Dogma: , Jezi$ Kristus na treti deni po svojej smrti sldvne vstal z mftvych.*
Por. Lk 24, 5-6; najstarSie vierovyznania, DH 1-75.
Vhodnost” zmrtvychvstania ,,na treti deii* bola prakticka (pravost’ smrti) i symbolickd (do-
konalost’ trojky). Biblicka 1 teologicka terminologia pouziva dva vyrazy:
1. Vzkriesenie, ked’ ide o pohl'ad z 'udskej prirodzenosti Jezisa Krista.
2. Zmftvychvstanie, ked’ ide o pohl'ad z bozskej prirodzenosti Krista.
Hlavnou pri¢inou vzkriesenia JeziSa bol Logos v spolocenstve s Otcom a Duchom Svétym.
Kristus vstal z mftvych vlastnou silou, ktorda ma zaklad v hypostatickej tnii.
Zmitvychvstanie JeziSa Krista sa uskutocnilo v tele. Pre Hebrejov bolo ,,telo* stvorenim
a ako pojem oznacovalo celého Cloveka (staroveki Gréci chépali telo ako hrob duse; gnostici ako
princip zla). Telo je pre ¢loveka ,,miestom* jeho vztahu k Bohu i k 'udom, telo je ,,skuto¢nost’ou‘
komunikacie. Preto Pismo pozna aj vyraz duchovné (pneumatické) telo (por. Rim 12, 1; 1 Kor 2,
14-15), ked’ ide o ¢loveka, ktory sluzi Bohu 1 'ud’om a riadi sa BoZou Pneumou.
Oslavené telo Zmrtvychvstalého si podrzalo pat’ hlavnych ran umucenia, ktoré utfzil na krizi
(rany na rukach, na nohach a otvor v boku, por. Jn 20, 27) a uz nikdy ich neodlozi (por. / Kor 15,
42-44). Jeho rany su znakom Vykupitel'ovej slavy a ndstrojom poucenia, nie nedostatkom (Augus-
tin, +430; Gregor Velky, +604; Béda Ctihodny, +735; Tomas Akvinsky, +1274).

Podstata a telesnost’ Kristovho zmritvychvstania/vzkriesenia
Vzkriesenie je jedinecna a nadprirodzena skutocnost’.
Podstatou vzkriesenia je:
Novée bytie (v osldvenom tele a dusi) po prechode smrt'ou.
2. Navrat k Zivotu (nepozemskému, soteriologickému).
3. Novy zivot (v ¢asopriestore neba; v Bozej moci); je to kone¢né zachranenie konkrétneho ¢lo-
veka skrze Boha a od Boha (Karl Rahner, +1984).
Telesnost’ zmftvychvstania znamena:
1. Jezi$ (s celou l'udskou prirodzenost'ou) vosiel do dimenzie Boha.
2. Jezi§ je od vzkriesenia boZskym sposobom pritomny vo svete.
3. V JeziSovi ,Cast’ sveta® priSla k Bohu. Tato ,,operacia prechodu® ¢i ,,prijatia celého I'udstva do
Boha*, sa zacala uz JeziSovym vtelenim (Karl Rahner, +1984), pokracuje jeho vzkriesenim a
zaviSend bude vSeobecnym vzkriesenim.

—
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Aktualne ohlasovanie zmrtvychvstania/vzkriesenia
Klacovu spravu o Kristovi — jeho zmftvychvstanie — treba dnes ohlasovat’ tak, ze sa vyuziju
zakladné fenomény sti¢asnych l'udi — sloboda, laska, nade;.

1. Sloboda. Clovek tazi byt slobodny, smeruje k absolatnemu a ve¢nému naplneniu (Karl Rah-
ner, +1984; Ladislav Boros, +1981).

2. Laska. Laska je silnejSia ako smrt; milovat znamena zit' a byt Stastny (Jozef Ratzinger,
+2022; Gabriel Marcel, +1973).

3. Nadej. Clovek dufa v Zivot a v spravodlivost, ktora raz musi zvitazit' (Jan Pavol II., +2005).

Nepriame dokazy zmrtvychvstania/vzkriesenia
JeziSovo zmftvychvstanie nikto nevidel a priamo neopisal. Existuju vsak silné nepriame do-
kazy tejto jedinecnej udalosti (Lee Strobel):

- JeziSovi ucenici za vieru v Zmftvychvstalého zomierali.

- Obratili sa vel’ki pochybovaci; napr. Pavol z Tarzu, Jakub — JeziSov brat.

- Zmenili sa kIidové socialne $truktiry u Zidov. Zidia verili, Ze §truktary im zveril Boh, a preto
ich stale verne zachovavaju (a ony zachovavaju ich!). Asi do dvoch mesiacov po vzkrieseni
asi desat'tisic Zidov zmenilo kIi¢ové Zidovské patoro: 1. Raz do roka priniest’ zvieraciu obe-
tu za hriechy. 2. Dodrzat MojziSov zdkon. 3. Dodrzat’ sabat. 4. Verit' v jedného Boha. 5.
Predstava o MesidsSovi (vodca, vitaz).

- Zacal sa ,Jamat’ chlieb* a , krstit* ako dosledok JeziSovej smrti a slavneho zmftvychvstania.

- Vzniklo nové Zivotaschopné spolocenstvo — Cirkev.
- Vrcholnym dokazom ,,zivého Jezisa“ je jeho stala a dlhodoba moc menit’ l'udské Zivoty na ce-
lom svete.

Vyznam zmrtvychvstania/vzkriesenia
Vyznam Kristovho vzkriesenia/zmftvychvstania je trojaky:

1. Kristologicky. Jezi§ Kristus zmftvychvstanim voSiel do slavy a je potvrdeny ako posledny
prorok. Potvrdenie jeho ,,zjavenia sa* ho robi neprekonate'nym nositel'om Bozieho slova
nad vSetky ,,vzdy platné pravdy* (Karl Rahner, +1984).

2. Soteriologicky. Kristovo zmftvychvstanie je vitaznym dokoncenim vykupitel'ského diela a
najvacsim svedectvom jeho pravdy (Raniero Cantalamessa); ,,absolutny Spasitel* (Karl
Rahner, +1984).

3. Apologeticky. Zmftvychvstanie je najvacsi dokaz Krista ako Boha, por. I Kor 15, 14: ,,Ak
Kristus nebol vzkrieseny, potom je marne naSe kazanie a marna je aj vasa viera.

Zmrtvychvstanie ako znamenie/zazrak

Pravdou viery je: - Boh je Stvoritefom a Panom celého sveta (Stvrty lateransky snem, r.
1215, DH 800); - Boh sa o svet stale stara (Inocent 1., r. 1208, DH 790); - Boh je vSemohuci (por.
DH 1 az 75); - zazraky existuji a Boh ich pouziva ako vonkajSie znamenie pre vzbudenie viery (Pr-
vy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3034, 3033).

JeziSovo zmftvychvstanie je vo svojej podstate najvac¢sSim zazrakom, lebo mé najvyssiu to-
toznost’ Bozieho znamenia i skutoc¢nosti spasy (Karl Rahner, +1984).

Pri posudzovani ,,zazrakov* treba rozliSovat’ prirodovedeckt (vedou zistiteInu) rovinu — od
roviny transcendentnej (Boha-zjavujlcej). Prirodné vedy, ktoré metodicky vychéadzaja
z predpokladu zékonitosti vSetkého diania, nepripiistaji zazrak v zmysle ni¢im nesposobenej a pri-
rodnymi zdkonmi neurcitelnej udalosti. Chapat’ zdzrak ako ,,to, ¢o vedu presahuje®, je 'ahko na-
padnutel’'né: ¢o sa nepozna dnes, bude sa (mozno) poznat’ zajtra.

Preto Cirkev uci o Bozich znameniach (duchovné rovina). Samotné slovo ,,zazrak* poukazu-
je, Ze ide o nieco, Co je ,,za zrakom*, ¢o odkazuje na nieo d’alej (Mireia RySkovd). Znamenie je
BoZi Boha-zjavujuci tkon, mimoriadna udalost’, ktoré zaujme a vyvola u l'udi uzas veduci k spase;
znamenie je orientované na cloveka, a nie na prirodu a jej zékony.
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Katolicka cirkev za zazrak povazuje iba taku nevysvetlitelni udalost, ktord na zaklade
okolnosti, za ktorych sa udiala (a ktoré su prisne preskimané), vykazuje znak Bozieho znamenia —
to znamena znak potvrdenia, ktory bol dany ¢loveku; alebo znak odpovede na jeho prosbu (Raniero
Cantalamessa).

Zmrtvychvstaly a jeho Matka

Podra starej tradicie — Tacian (+ po r. 172), Efrém Syrsky (+373), Jan Zlatousty (+407) — sa
zmftvychvstaly Pan Jezi§ ukézal najprv Panne Marii. Na zaklade tejto tradicie vzniklo vela ikon,
miniatar a oltarnych obrazov (Stefano M. Paci). Toto zmyslanie, hoci nepochadza z evanjelii, sa
neprotivi katolickej viere, ba naopak — obohacuje ju (Jan Pavol II., +2005 ).

Kristovo nanebovystupenie
Nanebovystupenie (nanebovstipenie) bol d’alsi svetu viditelny ukon Kristovho oslavenia.

Sviité pismo

7110, 1: ,,Pan povedal moéjmu Panovi: Sed’ po mojej pravici, kym nepolozim tvojich nepriatelov za
podnozku tvojim nohdm.* Exegéza: JeziSovo povySenie znamend nebesku intronizaciu a tcast’
na BoZzej moci; por. Dan 7, 14; Hebr 10, 12.

Jn 14, 2: .,V dome mojho Otca je mnoho pribytkov. Keby to tak nebolo, bol by som vam povedal,
Ze vam idem pripravit’ miesto?*

Lk 24, 50-52: ,,Potom ich vyviedol von aZ k Betanii, zdvihol ruky a poZehnal ich. Ako ich Zehnal,
vzdialil sa od nich a vznaSal sa do neba. Oni sa mu klanali a s vel'’kou radost'ou sa vratili do Jeru-
zalema.* Exegéza: Pochopili, Ze v skutocnosti neodchddza, ale je im eSte blizsi a to tak vel'mi,
ako len Boh mdze byt.

Sk 1, 3. 9-12: ,,Po svojom umuceni im poskytol mnoho ddkazov, ze zije, ked’ sa im Styridsat’ dni
zjavoval a hovoril o Bozom kral'ovstve... Ked to povedal, pred ich o¢ami sa vzniesol a oblak im
ho vzal spred o¢i. A kym uprene hl'adeli k nebu ako odchadza, zastali pri nich dvaja muzovia
v bielom odeve a povedali: Muzovia galilejski, ¢o stojite a hl'adite do neba? Tento Jezis§, ktory
bol od vés vzaty do neba, pride tak, ako ste ho videli do neba odchadzat’.* Exegéza: ,,Oblak* ne-
znamena meteorologicky fenomén, ale znak Boha a jeho moci, por. Mk 16, 19; Lk 24, 50-51.

Lukas opisal Kristovo nanebovystupenie na dvoch miestach a s dvojakym timyslom:
Lk 24, 50-52 — nanebovystupenie je lucenie a koniec pozemského ti¢inkovania Pana Jezisa.
Sk 1, 1-12 — nanebovystapenie je zaCiatok posobenia Cirkvi v sile Ducha Svétého — az po paruziu.

Tradicia
Otcovia boli v nduke o nanebovystipeni Pana jednomysel'ni.

Barnabasov list XV, 9: ,,Preto radostne slavme tento 6smy deil. V flom JeZi§ vstal z mftvych i zjavil
sa a vystlpil na nebesia.” Grécky list Epistole Barnaba napisal neznamy zido-krest'ansky autor
po r. 135; ma dvadsatjeden kapitol; por. Codex Sinaiticus zo 4. stor.

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajuci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,, Preto aj my vyznavame pdvodnu vieru, ze verime v toho, ktory vystapil do
neba, sedi po pravici Otca a zasa pride v sldve sudit’ Zivych i mftvych a jeho kral'ovstvu nebude
konca* (Catecheses illuminandorum 15, 3).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; na vykladoch zalmov Enarrationes... pracoval od r.
396 do r. 420): ,,Zostupila Hlava, vystupuje s telom; obliekol si svoju Cirkev, ktort si pripravil
bez Skvrny a vrasky* (Enarrationes in Psalmos 123).

Lev Velky (+461; papez v r. 440-461; ucitel’ Cirkvi; zachovalo sa 96 jeho kazni vzbudzujtcich ob-
div nielen pre svoj obsah, ale aj pre krasnu latin¢inu): ,,Teraz je predmetom naSej radosti jeho
nanebovstipenie. Ved sladvime a pozdravujeme dei, ked’ bola nasa nepatrnd prirodzenost
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v Kristovi povysend do spolocenstva s Bohom Otcom nad vSetky nebeské zastupy, nad vsetky
zbory anjelov a nad vzneSenost’ vSetkych mocnosti... Syn ¢loveka ovela vzneSenejSim a svitej-
Sim sposobom bol poznany ako Bozi Syn vtedy, ked” sa odobral do slavy Otcovej velebnosti, a
nevyslovnym sposobom nam zacal byt bozstvom blizsi, ked’ sa stal T'udskou prirodzenost'ou
vzdialenejSim* (Sermo 2 de Ascensione 2-4).

Gregor Velky (+604; papez v r. 590-604; ulitel’ Cirkvi; o evanjeliach napisal 40 homilii v obdobi r.
590-593): ,,(Nas Vykupitel') vystupil na nebesia bez voza a bez anjelov, lebo ten, ktory vsetko
stvoril, bol povySeny nad vsetko vlastnou silou* (Homilia 29, 5).

Rozumova uvaha

Velka radost’ JeziSovych ucenikov po jeho vystipeni do neba je znakom, Ze neslo o nejaké
lucenie s Majstrom, o jeho odchod — skor naopak: Jezi§ oslaveny nanebovystipenim (metafora ob-
laku, BoZej pravice a tronu...) je svojim nasledovnikom na zemi eSte bliZsi (a to bez ¢asopriestoro-
vého obmedzenia svojho tela); a to tak vel'mi, ako len Boh moze byt’ (Jozef Ratzinger, +2022).

Nanebovystupenim vstipila JeZiSova 'udska prirodzenost’ nezvratne do Bozej slavy. Cez Je-
ziSov telesny prichod k Bohu a novy prichod k l'ud’om vznika ,,nebo* — definitivne stretnutie stvo-
renia s Bohom. ,,Nebo sa stalo® pre stvorenia vo chvili JeziSovho nanebovystipenia. Jezi§ teda nie
je do neba prijaty, ale tym, ze ,,v tele* priSiel k Bohu, vzniklo nebo.

Tomas Akvinsky ucil, Ze sa patrilo, aby Zmftvychvstaly a Nesmrtel'ny uz viac neprebyval
na mieste, kde sa zomiera (Theologickd summa 111., 57, 1) a aby zaujal miesto prevysujice vsetky
stvorenia (Theologicka summa 111., 57, 5).

Vzhl'adom na l'udsku prirodzenost’ bol Jezi§ Kristus Bohom Otcom prijaty (vyzdvihnuty) do
neba (por. Mk 16, 19; Lk 24, 51; Sk 1, 9).

Magistérium
Dogma: ,,Pan Jezis s telom 1 duSou vystapil na nebesia a sedi po pravici Boha Otca.

Por. Lk 24, 50-52; Sk 1, 9; Commentarius in Symbolum Apostolorum, DH 16; Apostolské
vierovyznanie, DH 30; KKC 665-667.

Vyraz ,,sedi po pravici znamend, ze Kristus ako Boh je rovny Otcovi; ako Clovek vladne
nad tvormi a vSetko spravuje kralovskou mocou, ktort si zasluzil svojim utrpenim (Ef 1, 22).

Do 13. storocia si teologovia mysleli, ze Kristus vystipil nad oblaky — nad tzv. horné vody.
,Nebesia®“ treba rozumiet’ symbolicky nie astronomicky; ide tu o nabozensky fenomén.

Jezi§ Kristus raz navzdy vosiel do nebeskej svityne. Tam sa neprestajne prihovara za I'udi
a zosiela na nich Ducha Svétého (por. KKC 667).

Vyznam Kristovho nanebovystipenia
1. Kristologicky. Nanebovystipenie znamena definitivne pozdvihnutie Kristovej l'udskej priro-
dzenosti do stavu Bozej slavy.
2. Soteriologicky. JeZis§ ,,pridal* nebu stvoreni d’al8i stupeni kvality a definitivne skon¢il viditel-
né verejné Ucinkovanie na zemi.
3. Eschatologicky. Nanebovystipenie Kristovo je zarukou prijatia vernych u¢enikov do neba.
Boh Otec velkodusne vypocul JeziSovu velknazskii modlitbu (por. Jn 17, 1-23). Tri jedi-
necné udalosti — zostlpenie k zosnulym, slavne zmftvychvstanie a velkolepé nanebovystipenie —
boli zaciatkom Kristovho oslavenia. Jeho oslavenie nad’alej pokracuje tzv. tretim obdobim dejin
spasy — zaviSené bude Kristovou partiziou.

Stala pritomnost’ (posobenie) JeZiSa Krista v Cirkvi

Kristova pritomnost’ vo svete je aj po nanebovystupeni redlna a mnohoraka (por. konstit.
Sacrosanctum concilium 7).
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Sviité pismo

Mt 28, 20: ,,A hl'a, ja som s vami po vSetky dni az do skoncCenia sveta.*

Jn 15, 4-5: ,Ostaiite vo mne a ja vo vas... Ja som vinic¢, vy ste ratolesti.*

Jn 14, 23: | Kto ma miluje, bude zachovavat’ moje slovo a moj Otec ho bude milovat’; prideme
k nemu a urobime si uitho pribytok.“ Por. Jr 15, 9; Mt 18, 20.

Jn 6, 51. 56: ,,Ja som zivy chlieb, ktory zostupil z neba. Kto bude jest’ z tohto chleba, bude zit’ na-
veky. A chlieb, ktory ja dam, je moje telo za Zivot sveta... Kto je moje telo a pije moju krv, osta-
va vo mne a ja v iom.*

Ef 1, 22-23: Vsetko mu polozil pod nohy a jeho ustanovil nad vSetkym za hlavu Cirkvi, ktora je
jeho telom, plnostou toho, ktory napliia vietko vo vietkom.“ Por. Pt 2, 4-5; Ef 4, 15.

Prirovnanie ,,Kristus je hlava — Cirkev je telo (por. I Kor 12, 12-31; Kol 1, 18) poukazuje

na podstatny a vel'mi doverny zvdzok medzi Kristom a Cirkvou (vyhlasenie Dominus lesus 16).

Cirkev nie je len zhromazdenie I'udi okolo Krista; Cirkev je spolocenstvo ,,s Kristom* a ,,v Kristo-

19

V1

Tradicia

Ignéc Antiochijsky (+117; starucky biskup /asi 90 ro¢ny/, prezyvany Theoforos, pisal listy cestou
do Rima na popravu; List Smyriianom napisal v Troade): ,,Kde je Jezi§ Kristus, tam je Katolicka
cirkev* (List Smyriianom VIII., 2).

Hermas (+c.160; prepusteny grécky otrok, kilaz, brat papeza Pia 1.; dielo Pastor — Pastier vznikalo
v 1. 90-140): ,Nie je mozné dokoncit’ hrad (Cirkev), pokial’ nepride jeho pan a neschvali tato
stavbu. Ak zisti, ze niektoré kamene st poSkodené, prikdze ich vymenit. Hrad sa totiz stavia
podl’a jeho priani* (Pastor; Silimitudinis IX., 5, 2).

Tertulian (+224; spisovatel’ a re¢nik z Kartaga; spis o pokani napisal r. 203): ,,Cirkev je Kristus*
(De paenitentia 10, 6).

Atandz 1. Alexandrijsky, nazyvany aj Atanaz Velky (+373; alexandrijsky patriarcha; ucitel’ Cirkvi;
dogmaticky list /re¢/ proti Ariovi zadal pisat’ r. 356): ,,Pre ucast’ v tom istom Kristovi sa stavame
jednym telom, ktoré ma v sebe jediného Pana“ (Orationes contra Arianos 3, 22).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; kdzne su z obdobia r. 396-416): , Kristus existuje
ako vecné Slovo, tiez ako Bohoclovek — Prostrednik, a po tretie ako Cirkev, ktorej je hlavou*
(Sermo 341). Takto Augustin ucil o troch sposoboch existencie Krista.

Rozumovia uvaha

Kristov prisl'ub, ze bude navzdy so svojimi nasledovnikmi, a to ako ,,hlava a telo*, naznacu-
ju, ze Kristova pritomnost’ v Cirkvi je podstatnd a doverna. Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze toto
prirovnanie znamend v duchovnej oblasti tri veci: - poriadok, - dokonalost’, - silu; por. Theologicka
summa I11., 8, 1. Kristus, ako hlava Cirkvi, ziskal zasluhy pre celi Cirkev, por. Theologicka summa
I11., 48, 1.

Jezi§ Kristus je v tretej etape dejin spasy so svojim oslavenym telom (Co sa tyka jeho von-
kajSej rozsiahlosti; tzv. situa¢nd kvantita) pritomny len na jednom jedinom mieste, a to v nebi, kde
,,sedi po pravici Boha Otca®, por. Mk 16, 19; Kol 3, 1; Hebr 12, 2; 1, 3.

V putujticej Cirkvi je Kristus pritomny (podl'a druhu) dvojako: podstatne (v eucharistickych
spdsoboch — najsvitejSia Panova pritomnost’) a duchovne; duchovna pritomnost’ ma viacero spdso-
bov. Kazda Kristova pritomnost’ je spasna (por. konstit. Sacrosanctum concilium 5).

Magistérium
Materialna dogma: ,,.Boh je pritomny v najhlbSom vnutri svojich stvoreni.*

Por. Sk 17, 8; Sir 43, 30n; Z 145, 3; Mt 28, 20; KKC 300.

Stala Bozia pritomnost’ vo svete je zaroven aj stvoritel'skd aj spasitel'na. Stvoritel'skd pri-
tomnost’ sa prejavuje tak, Ze Boh svet udrzuje, zachovava (dogma, DH 790, 3003) a spolupdsobi
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s ¢innost'ou tvorov ako prvotnd pri¢ina (KKC 306). Ide o kladné zachovavanie sveta, t.j., Ze Boh
stale udrzuje bytie sveta; nie o negativne zachovanie sveta, t.j., ze Boh svet nenici; tato nauka sa
volé teizmus. Necirkevné postoje zaujima deizmus (Boh svet stvoril a viac sa ot uz nestard) a pan-
teizmus (,,vSetko“ je Boh, len v inej forme a podobe). Panteisticky Boh nema moc stvorit’ nieco
mimo seba.

Spasite'na Bozia pritomnost’ sa prejavuje v posvdcovani sveta. Spasitelnd pritomnost’ sa
pripisuje dvom poslanym bozskym osobam Synovi a Duchu.

Materidlna dogma: , Kristus je stale pritomny vo svojej Cirkvi.*

Por. Ef'1, 22-23; Kol 1, 18; KKC 830; Ad gentes 6.

Aj po nanebovystipeni je Kristus v putujicej Cirkvi realne pritomny; druhovo dvojako — v
podstate a duchovne.

Preto sa Cirkev vola katolicka: ,,vS§eobecna™ v zmysle ,,cela* alebo ,,uplna“. Cirkev mé ..v
Kristovi® plnost’ prostriedkov spasy, ktoré jej on dava: - vyznanie pravej a uplnej viery; - uplny
sviatostny zivot; - vysvitenl sluzbu v apostolskom ndstupnictve. V tomto zédkladnom zmysle bola
Cirkev katolicka uz v dent Turic a bude fiou stale az do diia paruzie (por. KKC 830).

Podstatna a duchovna pritomnost’ Krista v Cirkvi

Pritomnost’ Krista v Eucharistii (naraz na mnohych miestach; v mnohych partikulach) je
v najvyssej miere sviatostna — vere, realiter, substantialiter (dogma, DH 1651). Je vSak bez vonkaj-
Sej rozsiahlosti Kristovho tela. Sviatostnou (podstatnou) pritomnostou sa Kristovo telo nenasobi,
numericky je stale jedno. Pritomnostou na mnohych miestach (tzv. multilokdcia) sa rozmnozuje len
Kristov vztah k priestoru (rozmnozuje sa jeho sviatostnd pritomnost’ v chrdmoch — vo svétostan-
koch a v l'udskych dusiach).

Duchovne je Kristus pritomny, ked” Cirkev vysluhuje sviatosti a slizi svdta omsSu. Téato pri-
tomnost’ je z duchovnych pritomnosti najvyssia (avSak nizsia ako sviatostna).

Dalej duchovne je Kristus pritomny: - v srdciach veriacich cez vieru a milost; - ked’ sa Cir-
kev modli; - ked’ Cirkev koné dobré¢ skutky; - ked’ Cirkev ohlasuje jeho slovo (Bozie zjavenie, Své-
té pismo); - ked’ Cirkev vedie jeho l'ud k spase, por. enc. Mysterium fidei, r. 1965; papez Pavol VI.
(1963-1978). Ani duchovnou pritomnost'ou sa Kristus nenasobi, numericky je stale jeden. Duchov-
nou pritomnost'ou — v mnohych l'udskych dusiach — sa rozmnoZzuje len jeho vztah k priestoru (roz-
mnozuje sa jeho duchovna pritomnost)).

Kristus a jednota Cirkvi
Cirkev je Specificky zjednotena v Kristovi (hlava a telo). Toto zjednocovanie ma tri aspekty:
1) Jednota vSetkych veriacich skrze Krista, Gal 3, 27-28: ,Lebo vsetci, ¢o ste pokrsteni
v Kristovi, Krista ste si obliekli. UZ niet Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet
muza a zeny, lebo vy vsetci ste jeden v JeziSovi Kristovi. Por. konstit. Lumen gentium 7,
KKC 790-791.
2) Jednota vsetkych veriacich s Kristom (alebo v Kristovi); Kol 1, 18: ,,(Kristus) je hlavou tela,
Cirkvi.” Kristus a Cirkev je teda cely Kristus. Por. KKC 795; vyhlasenie Dominus lesus 16.
3) Jednota v osobitosti: spolu a zaroven rozliSeni; Ef 5, 31-32: ,,A budu dvaja v jednom tele. To-
to tajomstvo je velké; ja hovorim o Kristovi a Cirkvi.* Por. KKC 796.

Kristova Cirkev a Katolicka cirkev
Péapez Pius XII. (1939-1958) v enc. Mystici Corporis (r. 1943) ucil, ze Katolicka cirkev je

Kristova Cirkev. Druhy vatikansky koncil v konstit. Lumen gentium (8) v r. 1964 vyhlasil, Ze Kris-
tova Cirkev jestvuje (subsistit in) v Katolickej cirkvi.

Zoslanie Kristovho ducha — Ducha Svatého
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Sviité pismo
Stary zakon pripravoval Turice (Letnice, Pit'desiatnica).

Joel 3, 1-2: ,Potom vylejem svojho ducha na kazdé telo a budi prorokovat’ vasi synovia i vase
dcéry; vasi starci budi mavat sny a vasi mlddenci budi mat’ videnia. Aj na sluzobnikov
a sluzobnice vylejem v tych ditoch svojho ducha.” Por. Iz 42, 1; I Sam 16, 13; Jer 31, 33-34.

Ez 11, 19-20: ,,Vtedy im dam jednotné srdce a jednotného ducha vlozim do ich vnutra. Odstranim
z ich tela srdce kamenné a dam im srdce z méisa, aby kracali podl'a mojich prikazov, zachovavali
moje prava a konali podl'a nich.” Por. aj Ez 36, 26-27.

V Novom zdkone sa Turice naplno uskuto¢nili.

Jn 16, 7: ,,Je pre vas lepsie, aby som odisiel. Lebo ak neodidem, Tesitel’ k vam nepride. Ale ak odi-
dem, poslem ho k vam.* Exegéza: Syn posiela Ducha Svétého.

Jn 14, 26: ,,Utesitel’ Duch Svity, ktorého posle Otec v mojom mene, nauci vas vsetko a pripomenie
vam vsetko, ¢o som vam povedal.“ Exegéza: Aj Otec aj Syn posielaji Ducha Svétého, por. Gal
4, 6.

Sk 2, 1-4: , Ked prisiel den Turic, boli vSetci vedno na tom istom mieste. Tu sa néhle strhol hukot
z neba, ako ked’ sa zenie prudky vietor, a naplnil cely dom, v ktorom boli. I zjavili sa im akoby
ohnivé jazyky, ktoré sa rozdelili, a na kazdom z nich spocinul jeden. VSetkych naplnil Duch Svi-
ty.“ Exegéza: Tak priSla chvila plnosti Kristovho diela, ktoré sa v jeho nasledovnikoch uskutoc-
nuje Duchom; viditelne a verejne sa zacalo obdobie Kristovej Cirkvi (por. enc. Dominum et
Vivificantem 25).

Zoslanie Ducha Svitého v dent Turic je spolu so zmftvychvstanim najvicSia novozakonna
udalost’. Zaciatky posobenia Ducha v Cirkvi opisal Lukds v Skutkoch apostolov, preto mnohi tato
knihu volaju evanjeliom Ducha Svétého.

Tradicia

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Pan slubil ustami prorokov, Ze
v poslednych ¢asoch vyleje na svojich sluzobnikov a sluZobnice Ducha, aby prorokovali... Lukas
rozprava ako tento Duch na Turice po Panovom nanebovystiupeni zostupil na u¢enikov s mocou
otvorit’ vSetkym narodom vstup do Zivota a do novej zmluvy* (Adversus haereses 1ll., 17, 4).
,»Syn a Duch st ako dve ruky Otca, ktorymi nas Otec utvara a ddva rast. Slovo dava svetu exis-
tenciu, Duch svity poriadok a krasu* (Adversus haereses 1V., 20, 2).

Tertulian (+224; spisovatel’ a recnik z Kartaga; o krste napisal o. r. 200): ,,Tam, kde st tito traja,
Otec, Syn a Duch Svity, tam je 1 Cirkev, ktora je telom tychto troch® (De baptisma 6).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajtci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,,Tichy a lahodny je prichod (Ducha), prijemny a vonny je jeho dotyk a jeho
jarmo je vel'mi 'ahké* (Catecheses illuminandorum 16; De Spiritu Sancto 1.).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; v r. 406-430 napisal 124 Gvah na Janovo evanje-
lium): ,,Zasnite a radujte sa, stali sme sa Kristom. Plnost’ Krista je teda Hlava a tudy. Co je Hlava
a udy? Kristus a Cirkev* (In Joannis Evangelium tractatus 21, 8).

Cyril Alexandrijsky (+444): ,,Najvhodnejsi ¢as na zoslanie Ducha a na jeho zostipenie na nas bol
ten, ¢o nasledoval po odchode Krista, nasho Spasitel'a® (Commentarius in Joannem 10). ,,Telo
(Cirkev) bolo posvitené Duchom — tak malo byt’ posvitené vsetko tvorstvo, a to v takom zmysle,
ze Slovo, svojou podstatou svité, si posvitilo v Duchu Svitom stvorenie ako vlastny chram*
(Commentarius in Joannem 17).

Rozumova uvaha

Zoslanie Ducha Svitého je v istom zmysle anticipaciou Kristovej eschatologickej slavy.

Ako je zmftvychvstanie zaroven historicka aj transcendentna udalost’, tak je to aj so zosla-
nim Ducha Svitého. ,,Nieco* zo zoslania Ducha ,,prezili* apostoli a ,,Cosi* zbadali aj tisicové zastu-
py — hukot, ohnivé jazyky, zvlaStny vietor, neoby€ajnii zmenu apostolov. Zaroven zoslanie Ducha

57



ostalo aj transcendentnym (nadprirodzenym) javom. Zoslanie Ducha Svitého je tiez samo o sebe
predmetom viery.

Zoslanie Ducha Svitého mozno pripisat’ aj Otcovi aj Synovi. Pri kazdej ¢innosti treba totiz
vidiet’ aj osobu konajuceho aj silu konajuiceho: sila, ktorou bol Duch poslany, t4 je jedna; konajuce
osoby, tie su dve — Otec a Syn, por. Tomas Akvinsky (+1274), Theologicka summa 1., 36, 3, 1.

Magistérium
Dogma: ,,Boh zosiela Ducha Svitého.*

Por. Ez 11, 19-20; Sk 2, 1-4; Nicejsko-carihradské vierovyznanie, r. 381, DH 150; Druhy
carihradsky (5. vSeobecny) koncil, r. 553, DH 421.

Oslaveny Kristus moéze spolu s Otcom poslat’ Ducha Svitého tym, ¢o v neho veria: dava im
svoju slavu, ¢ize Ducha Svétého, ktory jeho oslavuje. Posielanie Ducha sa bude od prvého zoslania
rozvijat’ v det'och, ktoré adoptoval Otec v tajomnom tele svojho Syna (por. KKC 690).

Darovanie Ducha Svétého svetu na Turice je druhy (novy) zaciatok pre svet. Prvy a pdvod-
ny zaciatok spasite'ného konania bolo (a trvalo je) darovanie sa Boha v tkone stvorenia.

Turice (Letnice, Pentekosté, Pentecostes)

Zidia mali tri vyro¢né sviatky (por. Ex 23, 14), na ktoré mali putovat’ do Jeruzalema: Pascha
(Nekvasené chleby), Letnice (Sviatky Tyzdnov) a Sviatok stankov.

Pascha (hebr. pesach - prechod), Slavnost’ vychodu z Egypta, sa za¢inala slavit’ 15. nisana
(prvy zidovsky mesiac; cca marec/april). Letnice sa slavili na 50. dett po Pasche (po 7 tyzdiioch);
bola to slavnost’ prvej zatvy (Ex 23, 16). Od 2. stor. dostal tento sviatok gr. meno Pentekostes - Pét-
desiaty den. Sviatok stankov bol radostny jesenny dozinkovy sviatok; pocas neho si Izrael pripomi-
nal Boziu starostlivost’ pocas cesty pustou, ked’ 'ud byval v stanoch.

Krestania premenovali Paschu na ,,Velka noc* a Letnice na ,,Turice* (meno vzniklo od slo-
va ,tur® — hovidzi dobytok; staroslovanské bozstvo plodnosti, symbol sily jarnej prirody) alebo na
»Zoslanie Ducha Svétého*. Zaroven sa Turice (povodne dozinkova slavnost) zmenili na sladvnost’
zviditel'nenia Cirkvi. Zoslany Duch totiz primal apostolov smelo ohlasovat’ Evanjelium.

Zoslanie Ducha Svitého a dar jazykov

Jezi§ predpovedal, Ze ti, ktori uveria ,,budu hovorit’ novymi jazykmi, por. Mk 16, 17-18. Na
Turice sa tak stalo. ,,VSetkych naplnil Duch Svity a zacali hovorit’ inymi jazykmi, ako im Duch
daval hovorit'... Zidia aj prozelyti, Krétania i Arabi: po¢ujeme ich vo svojich jazykoch hovorit
o velkych Bozich skutkoch* (Sk 2, 4. 11).

Ani na zéklade udalosti ani na zéklade biblického textu nejde o schopnost’ ,,hovorit’ cudzimi
jazykmi“ v dnesnom zmysle slova. Vtedajsie reakcie posluchacov podali vysvetlenie: jedni chapali,
ini nechépali; jedni ich obdivovali, ini sa im smiali, ze maji vypité. Gr. slovo ,,heteros* znamena
»iny druh, ,;ind forma“. Apostoli po zoslani Ducha Svitého hovorili inak, ako predtym ¢i ako po-
tom (Zenon Zidtkowski). ,,Novému jazyku®, ich novému hovoreniu porozumeli iba ti, ktorym nebol
cudzi jazyk viery a obsah Pisma.

Stala pritomnost’ (posobenie) Ducha Svétého v Cirkvi

V tomto ¢lanku sa nepojednava o stvoritel'skej pritomnosti Boha — Ducha Svétého vo svete,
ale o spasitelnej pritomnosti — o posvidcovanie sveta.

Oddelené pojednévania — raz o pritomnosti Krista v Cirkvi a potom o pritomnosti Ducha
Sviétého v Cirkvi (v podstate ide o jeden Bozi zasah) — je oddvodnené trojicnym a pedagogickym
aspektom.

Boh Otec posiela na svet svojho Syna aj svojho Ducha Svitého. Aj Jezi§ Kristus zosiela na
svet svojho Ducha, tohto ist¢ho Ducha Svitého ako Otec. Posvidcovanie Kristovych nasledovnikov,

58



ktoré zaCalo na Turice, pokracuje neustdlym uc¢inkovanim Ducha Svitého vo svete, v Cirkvi
a najmi v dusiach ospravedlnenych l'udi.

Sviité pismo

Zmitvychvstaly nabadal apostolov, aby prijali Ducha Svétého (por. Jr 20, 19-22). Tak, ako
bolo celé jeho vykupitel'ské dielo vykonané pomocou Ducha Svitého, tak aj spasa kazdého jednot-
livca bude mozna len pomocou toho istého Ducha.

Sk 2, 4: ,,Vsetkych naplnil Duch Svity.“ Exegéza: Na prvé Turice sa verejne zacalo obdobie Kristo-
vej Cirkvi, ktora bude trvat’ do konca sveta (por. Mt 16, 18; enc. Dominum et Vivificantem 25).
Jn 3, 5-6: ,Jezi§ odpovedal: ,,Veru, veru, hovorim ti: Ak sa niekto nenarodi z vody a z Ducha, ne-
mdze vojst’ do Bozieho kralovstva. Co sa narodilo z tela, je telo, a ¢o sa narodilo z Ducha, je

Duch.“

Zjv 2, 11: ,,Kto ma usi, nech poc¢tava, ¢o Duch hovori cirkvam.* Por. Jn 3, 8; Rim 5, 5.

2 Kor 3, 17-18: ,,Pan je Duch; a kde je Panov Duch, tam je sloboda. A my vSetci s odhalenou tvarou
hl'adime ako v zrkadle na Panovu slavu a Panov Duch nés premienia na taky isty, Coraz slavnejsi
obraz.“ Por. Tit 3, 5-7; 2 Tim 1, 14.

1 Jn 4, 12-13: ,,Boha nikto nikdy nevidel; ale ked’ sa milujeme navz4jom, Boh ostdva v nés a jeho
laska v nas je dokonald. A Ze ostavame v lom a on v nas, pozndvame podl'a toho, Ze nam dal zo
svojho Ducha.*

Tradicia
DIhé a krvavé prenasledovanie umoznilo uz v staroveku spozorovat mocnu pritomnost’ Du-
cha Svitého v Cirkvi.

Irenej (+202; biskup; dielo proti bludom napisal po r. 177): ,,Kde je Duch, tam je Cirkev* (Adversus
haereses 111., 24, 1).

Novacian (+258; krestansky spisovatel, t.j. ten, ktory nezil v spoloCenstve Cirkvi; dielo napisal
pred r. 251): ,,UcCenici sa posmievali mocnym tohto sveta a ich muceniu..., pretoze niesli v sebe
dary, ktoré¢ len tento Duch odovzdéava a udel'uje Kristovej Cirkvi, svojej neveste, ako drahocenny
Sperk. Tak vedie Panovu Cirkev v kazdom ohl'ade a vo vSetkych smeroch k najvyssej dokonalos-
ti“ (De Trinitate 2/11., 29).

Hilar z Poitiers (+367; biskup, ucitel’ cirkvi; ochranca viery pred arianizmom; dielo napisal vo vy-
hnanstve v r. 356-360): ,,Jeden je Stvoritel’ vSetkého. Jeden je totiz Boh Otec, z ktorého je vsetko.
Jeden je aj Jednorodeny, naS Pan JeziS Kristus, skrze ktorého je vsetko. A jeden je aj Duch, dar
vo vsetkom* (De Trinitate 11., 1, 33).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajtci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,,Preco (Pan) nazval milost’ Ducha vodou? Preto, ze od vody vSetko zavisi; ze
voda je tvorkynou rastlin 1 Zivo¢ichov; ze voda pada z neba v podobe dazd’a; ze pada vzdy tym
istym sposobom a v tej istej podobe, ale mad mnohotvarne Uc¢inky... Ved’ dazd’ sa nemeni, ¢i pada
tu alebo tam, ale prispdsobuje sa stavbe tych, o ho prijimajui, a v kazdom vytvara to, ¢o potrebu-
je. Takisto aj Duch Svity. Je jeden, mé jednu podobu, je nerozdielny, a predsa rozdel'uje milost’
kazdému, ako chce* (Catecheses illuminandorum 17, 12; De Spiritu Sancto 1., 11).

Bazil Velky (+379; biskup Cézarei; otec vychodného mnisstva; liturgista; ucitel’ Cirkvi; traktat De
Spiritu Sancto napisal v r. 375): ,,(Duch) je cely v kazdom jednotlivcovi a je cely vSade. Tak sa
rozdeluje, ze sdm tym netrpi... Je u kazdého, kto je schopny prijat’ ho, akoby bol iba u neho,
a predsa vSetkym vlieva dostato¢nu a uplntt milost* (De Spiritu Sancto 9).

Otcom bola zndma aj pravda o prebyvani Ducha Svitého v jednotlivcoch. Kazdy pripad
vernosti a mucenictva bol dokazom pritomnosti Ducha v ¢lovekovi. Preto mucenikov i vyznavacov
volali ,,nositelia Ducha®, ,,Pneumato-foroi“ (Josef Zvétina, +1990).

Rozumova uvaha
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Tomas Akvinsky (+1274) spresnil teologickt terminologiu takto: osoba, Duch Svity je pos-
lany vtedy, ked’ je v nieCom novym spdsobom (napr. vo svete, v celom kozme); Duch Svity je dany
vtedy, ked’ ho niekto ma (tzv. vSeobecna pritomnost’ vo svete, v celom kozme); Duch Svity preby-
va (tzv. Specidlna pritomnost’, posobenie), ked” ho prijala rozumna bytost’ (por. Theologicka summa
L., 43, 3).

Posvicujuca pritomnost’ Ducha Svétého vo svete je aj historickd, no je najmé transcendent-
na. Konanie Ducha mozno vidiet: napr. I'udsky tazko vysvetliteI'né vitazstva pravdy, dobra, spra-
vodlivosti, duchovnej krasy... Zaroven konanie Ducha ostdva transcendentné — nadprirodzené me-
nenie, ,,vylepsSovanie™ sveta a najmi Cloveka. Prebyvanie (posobenie) Ducha treba vidiet' v tychto
dvoch rovinach. Konanie Ducha Svétého je samo o sebe predmetom viery.

Zoslany Duch Svity spritomiiuje v Cirkvi vsetkych Cias a vSetkych miest jediné Zjavenie,
ktoré priniesol Kristus l'ud’om, a to tym, Ze ho robi zivym a G¢innym v l'udstve ako celku i1 v dusi
kazdého (por. apostol. list Tertio millennio adveniente 44). Zoslanie Ducha Svétého dokonéava Kris-
tovo vykupitel'ské dielo v priestore a v Case.

Ziaden ¢lovek nema schopnost’ dat’ Zivot sam sebe. Plati to v prirodzenej i nadprirodzenej
oblasti. Uzavretost’ a egoizmus ¢loveka neumozituje darovat’ zivot. Ale otvorenost’ vo¢i Bohu, ktory
je Zivot (Jn 14, 6), znamena prijat Ducha JeZiSovho, Ducha Svitého — a tak nadprirodzene it

Magistérium

Materialna dogma: ,.Duch Svity — ktorého Kristus rozlieva do svojich tdov — buduje, ozivuje
a posvécuje Cirkev.*

Por. Rim 8, 26-27; Nicejsko-carihradské vierovyznanie, r. 381, DH 150; KKC 747.

Cirkev je viditeI'nym znakom spolo¢enstva NajsvitejSej Trojice a I'udi. Stale posobenie Du-
cha bolo Cirkvi prisl'abené (por. Jn 14, 15-26; 16, 5-15) a uskutoc¢iiuje sa. Cirkev je znakom zjave-
nia — a tym aj jestvovania — Ducha Svitého vo svete (Anton Hlinka, +2011).

Ista nauka: ,,Cirkev je chram Ducha Svétého.“

Por. Rim 8, 11; Jn 17, 6n; KKC 737.

Duch Svity v Cirkvi ako v chrame, ,,zjednocujuco* — Cize spasitel'ne, kona. Bez Ducha by
Cirkev bola obyc¢ajnou l'udskou spolo¢nostou. Duch Svity ucinkuje nielen cez ordinovanych slu-
zobnikov, ale cez vSetkych ¢lenov Cirkvi. Posobenie Ducha sa zviditenuje v 'udskom svedectve,
najmi cez tych, ktori ochotne spolupracuju.

Dogma: ,,Duch Svity prebyva v dusi svitého ¢loveka.*

Por. Rim 8, 23; Jn 15, 5n; konstit. Gaudium et spes 10; Papez Pius V. (1565-1572) vr. 1567
odsudil nduku Michala Baya (+1589), ktora dovod zasluhy u svitého ¢loveka znizila len na poslus-
nost’ voc¢i Boziemu zakonu. Papez zdoraznil (por. DH 1915), ze v ospravedlnenej dusi ide o pod-
statne viac: o stvorenu milost’ a najmd o nestvoreny dar — Boha, Ducha Svitého, tretiu bozsku oso-
bu.

Dogma: ,,.Duch Svity prebyva vo svete.*

Por. Mk 16, 15; I Tim 2, 4; Druhy carihradsky (5. vSeobecny) koncil v r. 553 vyznal pravdu
o univerzalnom prebyvani Ducha Svitého vo vSetkom slovami: ,,PretoZe je jeden Boh a Otec, z
ktorého je vSetko, jeden Pan Jezi§ Kristus, skrze ktorého je vSetko a jeden Duch Svity, v ktorom je
vSetko* (DH 421).

Podstatné ulohy Ducha Svitého

Zoslany Bozi Duch ma dve podstatné tlohy. Hlavnou ulohou je sved¢it’ o Kristovi: ,,Ked’
zostipi na vas Duch Svity, dostanete silu a budete mi svedkami... az po samy kraj zeme* (Sk 1, 8).
Por. Lk 24, 47-48; Jn 16, 12-13.

Druhou tilohou Ducha Svitého je budovat’ jednotu: ,,Ved’ my vietci, & Zidia alebo Gréci,
¢i otroci alebo slobodni, boli sme v jednom Duchu pokrsteni v jedno telo. A vSetci sme boli napoje-
ni jednym Duchom* (I Kor 12, 13). Por. Jn 14, 16-18; Sk 2, 4; 2 Kor 3, 6.
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Zoslany Duch buduje: - jednotu tvorov s Bohom (ddva im nadprirodzeny duchovny zivot); -
jednotu medzi 'ud'mi navzajom. Duch Svéty je principom jednoty Cirkvi a tiez, v redlnom zmysle,
je jej vladca (por. Rim 15, 13; Ef 4, 12).

Duch Svity zjednocuje 'udi dvoma spdsobmi: - pobada Cirkev smerom von, aby zahrnula
do svojej jednoty stale vacsi pocet I'udi; - pobada Cirkev smerom dovnutra, aby upeviiovala dosiah-
nutu jednotu; tak je Cirkev katolicka — zjednocujica (uni-versum). Ak sa nejaké spolocenstvo venu-
je ,,malym perspektivam® a nema na zreteli problémy l'udstva i Cirkvi, nie je krest’anské.

Niektori teoldogovia 20. stor. (napr. Yves Congar, +1980) videli posobenie Ducha Svétého
ako matersku ulohu: rodi nového ¢loveka (Jn 3, 7-8; Rim 8, 9); u¢i pravde a prvym nadprirodzenym
krokom (Jn 14, 26; I Kor 2, 10-12); umozinuje duchovne hovorit’ a konat’ (Sk 2, 4; Gal 4, 6); miluje
a privadza k laske (Fip 2, 1-4; 1 Jn 4, 12-13); uvadza do krestanského zivota a do vecnej blazenosti
(Mt 4, 1; Jn 3, 5). Prirovnanie Ducha k matke je Ciasto¢ne spravne, ak sa na Boha nepozera z uhla
rozdielnosti pohlavi a ak sa tretej boZskej osobe nedava vyhradne zensky osobny profil. Volat’ tretiu
bozskt osobu Matka, alebo Bozska Matka, neobstoji. Dovody ,,za* (napr.: hebr. ruah je zenského
rodu; materska tloha Ducha Svitého v dejinach spasy; Duch je OZivovatel’) st irelevantné.

Hieronym (+420; biblista; ucitel' Cirkvi) k tomu vystizne dodal: ,,Duch je v hebrej€ine Zen-
ského rodu, v gréctine stredného rodu, v latin¢ine muzského rodu. Je to preto, aby sme vedeli, ze
Duch nema nijaky rod; v Bohu niet nijakého pohlavia® (In Isaiam XI., 40, 9-11).

Bohu a bozskym osobdm nemozno pripisat’ ziadnu pohlavnost’ (KKC 239). Hoci je Duch si-
lou celého krestanského zivota, predsa nemdZe byt charakterizovany len materskymi (€i len otcov-
skymi) ¢rtami. Duchu patria vSetky krasne a dobré 'udské vlastnosti — Zenské 1 muzské.

Univerzalne posobenie Kristovho Ducha

Hoci sa Duch Svity prejavuje najmé v Cirkvi a v jej Clenoch (por. Rim 8, 9n; Jn 17, 6n), je-
ho pritomnost’ a pdsobenie je univerzalne, por. Mk 16, 15; I Tim 2, 4. Cirkev na Druhom vatikan-
skom koncile viackrat zdoraznila posobenie Ducha Svitého ,,mimo* viditeIného tela Cirkvi. Kon-
Stiticia Gaudium et spes (22): ,,Duch Svity neprebyva len v tych, ¢o veria v Krista, ale vo vSetkych
I'ud’och dobrej vole.” Por. aj konstit. Lumen gentium 16; enc. Dominum et Vivificantem 53 a enc.
Redemptoris missio 28-29.

Prebyvanie Ducha Svétého vo svete je anticipaciou Kristovej partazialnej slavy.

Paruzia

Koniec sveta, totalne oslavenie Krista, sa uskuto¢ni v paruzii. ,,Parazia“ je gr. slovo a zna-
mena slavnostny vstup panovnika do mesta. PIné oslavenie Krista pred svetom ,,slavou, ktora mal
Jezi$ u Otca skor, ako bol svet” (Jn 17, 5) bude zaviSené Kristovou triumfalnou paraziou.

Sviité pismo

Dan 7, 13-14: ,,Videl som v no¢nom videni a hl'a, v oblakoch neba prichadzal ktosi ako Syn ¢love-
ka; priSiel az k Starcovi dni, priviedli ho pred neho. A jemu bola odovzdana vlada a kralovstvo,
takze jemu sluzili vSetky narody, kmene a narecia; jeho vlada je vldda vecnd, ktord nezanika,
a jeho kralovstvo, ktoré nezahynie.* Por. Iz 52, 6; Joel 2, 1.

Mt 25, 31-32: ,,AZ pride Syn ¢loveka vo svojej sldve a s nim vSetci anjeli, zasadne na tron svojej
slavy. Vtedy sa pred nim sa zhromazdia vSetky nérody...““ Por. Sk 1, 9-12; 2, 19-21; 3, 21; 2 Pt 3,
12-13. Exegéza: Vtedy nadide ¢as obnovy vsetkého — l'udstva i sveta.

1 Kor 4, 5: ,,Preto nestd’te ni¢ pred€asne, kym nepride Pan. On osvetli, ¢o je skryté v tme, a vyjavi
umysly stde.“ Por. I Kor 11, 26; I Sol 5, 2. 23; 4, 16.

Zjv 1, 8: ,,Ja som Alfa a Omega, hovori Pan Boh, ktory je, ktory bol a ktory pride, VSemohtci.* Por.
Zjv 22, 12; 20, 1-7; 22, 17. 20.
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1 Tim 6, 14-15: ,,Zachovaj prikdzanie bez poskvrny a bez uhony az do prichodu nasho Pana Jezisa
Krista, ktorého v pravom Case ukaze blahoslaveny a jediny vladca, Kral’ kral'ov a Pan panov.*

Tradicia
Nauka o Kristovej slavnej paruzii patrila od pociatku k pokladu krestanskej viery.

Didache 10, 6: ,,Nech pride (tvoje kral'ovstvo Pane) a pominie tento svet™; 16, 6-8: ,,Potom sa zja-
via znamenia pravdy. Prvé znamenie bude otvorené nebo, d’als$im znamenim bude zvuk pol'nice
a tretim bude vzkriesenie mftvych. Nie vSak vSetkych, ale ako bolo povedané: Pride Pan a s nim
vSetci sviti. Potom svet uvidi Pana prichadzajiceho na nebeskych oblakoch.* Spis Didaché je
zidovsko-krestansky text, uréeny na prvotnu katechézu, zredigovany medzi rokmi 50-70 v 1.
stor.; ma 16 kapitol.

Quadratus (+ po r. 125; biskup apologéta; List... napisal o. r. 124): ,,Boh, ktory poslal svojho Syna
ako vykupitel’a, posle ho opét’ ako sudcu* (por. List Diognetovi VI, 4-6).

Cyprian (+258; biskup; komentar De dominica... napisal koncom r. 251): ,,Modlime sa o to, aby
coskoro prislo Bozie kralovstvo* (De Dominica oratione 19).

Efrém Syrsky (+373; diakon, exegéta a basnik; literarne bol najviac ¢inny do r. 367, pokial’ jeho
rodné mesto Nisibis neobsadili Perzania): ,,(Kristus) povedal, Ze pride, ale nepovedal kedy, a tak
ho vricne ocakéavaji pokolenia vSetkych Cias* (Commentarius in Diatessaron 18, 15; spis Dia-
tessaron, zZivotopis Krista Pana na zéklade Styroch evanjelii, napisal heretik Tacian, + po r. 172).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajuci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,,U nasho Pana Jezisa Krista je vac¢Sinou vSetko dvojité. Dvojité narodenie:
jedno z Boha pred vekmi, druhé z Panny v plnosti ¢asu. Dvojity prichod: jeden skryty ako rosa
na rune, druhy slavny, totiz ten buduci* (Catecheses illuminandorum 16, 1).

Chiliazmus

Chiliazmus (gr. chilioi - tisic; alebo aj milenarizmus, lat. mille - tisic) bolo staroveké bludné
ucenie zidokrestanov (2. az 4. stor.), podl'a ktorého Kristus vzkriesi najprv spravodlivych (tzv. prvé
vzkriesenie) a ti budi s nim panovat’ tisic rokov. Podla ,,jemného chiliazmu* buda prezivat' du-
chovné radosti, podl'a ,,hrubého chiliazmu* budu prezivat’ aj telesné radosti. AZ po tejto pozemske;j
predzvesti neba bude vSeobecny koniec, tzv. druhé vzkriesenie.

Chiliazmus sa zrodil z nespravneho vykladu textu Zjv 20, 1-7, najma slov 5. versa: ,,Ostatni
mitvi neozili, kym sa nedovfsilo tisic rokov.* Niektori zapadni otcovia, napr. Justin (+165), Irenej
(+202), Hypolit Rimsky (+235), Lactantius (+ po r. 317), mlady Augustin (+430), text chapali dos-
lovne. Tento nazor vSak v Cirkvi nikdy nezovseobecnel. Chiliazmus odmietali vychodni otcovia aj
viaceri zapadni.

Chiliazmus v 4. stor. zanikol. V 12. stor. ho obnovil opat Joachim z Fiore (1130-1202), kto-
ry spominany text (Zjv 20, 5) vysvetl'oval svojskym spdsobom a — pretoze Boh je Trojjediny — ucil
o troch krélovstvach:

1. Starozdkonné kral'ovstvo je kral'ovstvo Boha Otca.
2. Novozakonné kralovstvo je kral'ovstvo Boha Syna.
3. Tisicro¢né kral'ovstvo je kralovstvo Boha Ducha Svitého; jeho zaciatok mal prist’ v r. 1260.

Sprévna interpretacia textu (Zjv 20) nie je l'ahka. VSeobecna nauka (vypracoval ju Augus-
tin), ktora prihliada na aj iné novozakonné miesta, vSak uci, ze ,tisicro¢né kralovstvo* symbolicky
oznacuje trvanie Cirkvi. Katolicky biblista Heinz Giesen (+2016) ponukol ¢isto eschatologické vy-
svetlenie. Tisicrocné kralovstvo nie je Casovy udaj, ale len teologickd kvalifikacia. Preto ,,prvé
vzkriesenie* bude to vSeobecné pri Kristovej partzii. Katolicky dogmatik Medard Kehl (+2021) zas
tvrdil, Ze tisicrocné kral'ovstvo je sviatostnd pritomnost’ Krista na zemi.

V 20. stor. ozivila nduku o chiliazme Vassula Rydenova (+2024) zo Svajéiarska, grécko-
pravoslavna vizionarka nar. r. 1942 v Egypte, odvolavajlic sa na svoje sukromné zjavenia (strazny
anjel Daniel, za ktorym sa skryval sdm Jezi§). Kongregacia pre naduku viery jej spisy r. 1995, 2004
a 2007 opakovane odmietla. Ekumenicky patriarchat KonStantinopolu ju 16.3.2011 exkomunikoval.
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Rozumova uvaha

Bohoclovek, Kristus Pan, je zmyslom celych dejin — Prvy a Posledny, Pociatok a Koniec.
On je Panom vsetkych vekov, je PAnom minulosti, pritomnosti i budiicnosti sveta.

Prvé spoloCenstvo veriacich zilo v blizkom o¢akavani Kristovej paruzie. Zakladom ocaka-
vania bol fakt jeho zmrtvychvstania — Pan vstal, vstaneme ¢oskoro aj my! Prvej rodine veriacich
nemozno zazlievat, ze Casto opakovala otazku ,.kedy?* Cirkev sa nikdy oficidlne nevyjadrila o
(presnom) Case paruzie.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze partizia bude kvoli svojej zdvaznosti a kvoli dostojnosti
Sudcu sprevadzana znameniami. Tie sa vSak nebudu dat’ I'ahko rozpoznat’ (por. Theologickd summa
V., 73, 1).

Magistérium
Materialna dogma: ,,Jezi$ Kristus pride na konci ¢ias.

Por. Mt 25, 31-32; NajstarSie vierovyznania, por. DH 1-75.

Cim dalej sa Zije od historického Krista, tym bliZsie sa Zije k objaveniu Krista viery (Jozef
Ratzinger, +2022). Nevedno, kedy bude koniec ¢ias a kedy triumfalne pride Kristus — Vitaz ako
posledny Adam a skonci tento svet (por. konstit. Gaudium et spes 39).

Prvy Adam, prvy ¢lovek, je povodcom prirodzeného Zivota. Druhy Adam, Jezi§ Kristus,
sprostredkoval l'udstvu Bozi zivot. Treti Adam, ¢ize eschaticky Adam — Triumfalny Kristus, vzkrie-
st vSetkych, oslavi vyvolenych a d4 im ve¢ny Zivot, por. I Kor 15, 45n.

Materialna dogma: , Krestansky poriadok spasy nikdy nepominie a pred partziou uz nemozno
ocakévat’ nijaké nové verejné zjavenie.

Por. I Tim 6, 14-15; Zjv 1, 17; NajstarSie vierovyznania, por. DH 1-76; exhort. Verbum Do-
mini 14.

Boh Otec poslal svojho jednorodeného Syna (Jn 1, 14) a iného uz nema. Kto by Ziadal od
Boha nov¢ zjavenie, konal by nerozumne a urazal by tym Boha (por. Verbum Domini 14).

Ista nauka: ,,Pred paruziou Cirkev musi prejst’ skusSkou.*

Por. Mt 24, 11; KKC 675, 769.

Skaskou (por. Mt 24, 4n; 1 Sol 5, 2n; Lk 18, 8) bude vel’ky podvod antikrista, t.j. ur¢itého
pseudomesianizmu (por. konstit. Gaudium et spes 20-21). Hoci pred koncom sveta nastane vel'ky
globalny boj, netreba klesat’ na mysli. Popri vel'kej diablovej zlobe je vo svete aj vacsie posobenie
Bozie. Diabol predsa stoji na piesku (por. Zjv 12, 18).

Ista nauka: ,,Paruzia bude definitivny koniec sveta v tej podobe, ktoru pozname.*

Por. Sk 3, 21; 2 Pt 3, 12-13; Pius XII., r. 1944, DH 3839; konstit. Lumen gentium 48.

Na konci sveta vyhlasi Boh svoj definitivny sid nad celymi dejinami. VSetci spoznaja zmy-
sel stvoritel'ského diela a poriadok spasy; pochopia cesty, ktorymi Bozia prozretel'nost’ viedla kazdé
stvorenie k jeho poslednému ciel'u. Posledny sud zjavi, ze Bozia spravodlivost’ vitazi nad kazdou
nespravodlivostou, ktorej sa dopustili stvorenia a Ze BoZia laska je silnejSia ako smrt’.

Znamenia paruzie
Znamenia paruzie su biblické, ale su prili§ vSeobecné, lebo st symbolické (Jan Pavol II.,
+2005). Vyjadruju nestalost’ sveta a zvrchovani moc Krista. Tvoria tri kategorie (por. KKC 674-
677):
1. Uznanie Mesia$a celym Izraelom (por. Rim 11, 26; Mt 23, 19). Vstup plného poétu Zidov do
mesiasskej spasy po plnom pocte pohanov umozni Boziemu l'udu dosiahnut’ Kristovu plnost’.
2. Posledna skuska bude v podobe podvodného naboZenstva, ktoré prinesie 'udom zdanlivé rie-
Senie ich problémov za cenu odpadu od pravdy (por. 2Jn 7; 1 Jn 2, 18.22; 2 Sol 2,4 — 12).
3. Velké prirodné katastrofy: zemetrasenie, hlad, mor, tikazy na oblohe, poziar (por. Mk 13, 24-
26; Lk 21, 10-12; 2 Pt 3, 10-13). Rozsah tychto katastrof je neznamy.
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Veda pripusta fyzicky koniec nasho ohrani¢eného vesmiru: vyhasnutie Slnka, strata Mesia-
ca, ni¢iva svetova atdbmova vojna, vesmirna katastrofa, atd. Toto méze (ale nemusi) byt pozadim
paruzie, konca sveta. Koniec sa neuskuto¢ni ani dejinnym triumfom Cirkvi na spdsob nejakého
vzostupného pokroku, ale vitazstvom Boha nad poslednym naporom zla (por. KKC 677).

Teologicky bezcenné je tvrdenie niektorych spisovatel'ov, ze klI'a¢om k ur€eniu Casu partizie
je historia stvorenia sveta podl'a Knihy Genezis, t.j. ,,za Sest’ dni*: Deil je 1000 rokov; svet teda musi
trvat’ 6000 rokov a potom bude koniec; na zaciatku siedmeho tisicrocia pride Kristus, ujme sa vla-
dy, odsudi bezboznych a premeni Slnko, Mesiac i hviezdy, por. Barnabdasov list (VII, 15) a Insti-
tutiones divinae (7, 14) od Lactantia (+ po r. 317).

(Ne)znama paruzia

Eschatologicky prichod Krista sa moze uskutocnit’ v ktorukol'vek chvil'u. Apostoli sa pytali
Péna, kedy bude koniec? JeZi§ neodhalil toto tajomstvo.

Nik okrem Boha nevie, kedy nastane zhodnotenie celého sveta. JeZiSove prorocké vyroky
teda neprezradzali ,.kedy*, ony mali pedagogicky vyznam. Napr.: ,,Nebudete hotovi s izraelskymi
mestami, kym nepride Syn ¢loveka® (Mt 10, 23); iSlo o zdOraznenie vaznosti situacie a volania po
obrateni. Podobne aj vyroky: ,,Nepominie sa toto pokolenie, kym sa toto vSetko nestane* (Mk 13,
30). Vyraz ,,toto pokolenie* je aj Zidovsky narod aj terminus technicus (I'udia odmietajuci pokanie
v ktoromkol'vek Case).

Inokedy Jezi$ poukazoval na poslednu etapu dejin spasy, napr.: ,,Niektori z tych, ¢o tu stoja,
neokusia smrt’, kym neuvidia Syna ¢loveka, ako prichddza vo svojom kral'ovstve* (Mt 16, 28). Jezi-
Sovo zmftvychvstanie uz bolo ,,prichodom jeho kralovstva s mocou®, lebo bola premozend smrt’;
hoci mu este chyba kozmické dimenzia (a v nej aj vzkriesenie zosnulych).

Jezi§ Kristus — Pan Casov

V tragickych chvilach a pri rozbujneni nejakého zla sa néstoj¢ivo vynori otazka, kto svetu
naozaj vladne. Katolicka cirkev je istd, Ze Panom vsetkého je Kristus Pan.

Sviité pismo

Zjavenie sa zaéina i konéi ¢asovym tGdajom: ,,Na po¢iatku stvoril Boh nebo a zem* a ,,Ano,
pridem coskoro* (Gn 1, 1; Zjv 22, 20). Pismo chape Boha ¢asovo, chape ho v jeho zasahoch na ze-
mi, ktoré pretvaraju dejiny sveta na svété dejiny (por. Dan 7, 13-14; 1 Tim 1, 17). Zjavenie nepred-
stavuje Boha abstraktne, ako o Bohu zmyslali napr. grécki filozofi Platon (+347 pr. Kr.) ¢i Aristote-
les (+322 pr. Kr.).

Jezi§ Kristus a stvorenie

Akt stvorenia znamend absolitny zaciatok vSetkého. Poc¢inajuc nim (nie pred nim alebo mi-
mo neho) kazdé trvanie patri do poriadku stvorenych veci. Pan Boh stvoril (a neustale tvori — crea-
tio continua evolutiva) svet svojim Slovom. Boh skrze Krista a pre Krista stvoril cely svet.
Jn 1, 1-3: , Na pociatku bolo Slovo a Slovo bolo u Boha a to Slovo bolo Boh. Ono bolo na pociatku

u Boha. Vsetko povstalo skrze neho a bez neho nepovstalo ni¢ z toho, ¢o povstalo.*

Jezi§ Kristus a vtelenie

JeziSovo vtelenie predstavuje eSte vacsi zdsah do sveta ako samo stvorenie. Plnost’ ¢asu sa
stotoZiiuje s tajomstvom vtelenia Slova (por. Jn 1, 14; Gal 4, 4). Vd'aka Slovu, ktoré obnovuje po-
riadok sveta, sa stvorenie ,,stdva kozmosom®, to jest usporiadanym vesmirom.
Jn 1, 14: ,,A Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami.*

Jezi§ Kristus a vykipenie

Obnova poriadku sveta sa nazyva vykupenie. Boh Otec si predsavzal v Kristovi ako v hlave
zjednotit’ vSetko (por. Ef 1, 10); on je jediny prostrednik medzi Bohom a 'ud'mi (por. / Tim 2, 5; Sk
4, 12). Pritomnost’ Ducha Svitého, ktory neustdle pdsobi v Cirkvi — ¢i uz sviatostne, predovSetkym
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cez birmovanie (por. Sk 8, 14-17) alebo pomocou chariziem (por. / Kor 12, 1-11) — prezradza, ze
Kristus buduje Bozie kral'ovstvo v priebehu dejin.
Gal 3, 13: , Kristus nas vykupil spod kliatby zakona tym, Ze sa za nas stal kliatbou.*

Jezi§ Kristus a paruzia

Cirkev upiera svoj zrak do buducnosti a ocakéva druhy slavny Kristov prichod. Jeho pricho-
dom bude Bozie kralovstvo celkom dokoncené ,,s mocou a velkou slavou (Lk 21, 27). To bude
JeziSova ,,posledna hodina®, ktoru teraz anticipuje v Eucharistii, v ktorej stale ,,prichadza®.
Zjv 22, 12: , Hla, pridem ¢oskoro a moja odplata so mnou.* Por. Zjv 20, 1-7; 22, 17. 20.

Dosledok Kristovho vplyvu — panstvo a vlada

Boh postupne vklada svoje stvorenia do ¢asopriestoru (akt stvorenia stale trva), ktory priji-
ma konkrétneho &loveka (Pudi). Cas je mierou ,tohto” zemského trvania. Najprv bolo kozmické
trvanie, ktoré pripravilo prichod ¢loveka; potom zacalo historické trvanie.
Zjv 1, 8: ,,Ja som Alfa a Omega, hovori Pan Boh, ktory je, ktory bol a ktory pride, VSemohtci.* Por.

Rim 14,9; Filp 2, 11.

Cas — ako Bozie dielo — sliZi za ramec dejinam, v ktorych sa nachadza I'udstvo a do ktorého
zasadnym spdsobom vstlpil Boh — druhd bozska osoba, Vykupitel. Tak bolo celé stvorenie novym
sposobom ,,podriadené* jeho vplyvu a vlade.

Tradicia

Klement Rimsky (+101; papez v r. 92-101; list z . 96): ,,Zezlo BozZej velebnosti, nas Pan Jezi§ Kris-
tus sa neobjavil s pySnou a honosnou nadherou, hoci by tak mohol, ale v pokore* (List Korinta-
nom 16, 2).

Justin (+165; filozof a mucenik; dielo napisal cisarovi Antoniovi Piovi o. r. 155): ,,Z dreva kriza
vladdnuci Pan je Kristus Kral* (por. Apologia 1, 41).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup, vynikajuci katechéta; z katechéz, ktoré predniesol okolo r. 350
sa zachovalo 24): ,,Zivot vo svojej podstate a pravde je Otec, ktory skrze Syna v Duchu Svitom
vylieva na vSetkych ako z prameinia nebeské dary. Z jeho laskavosti su aj ndm 'ud’om naozaj pri-
sI'ibené dobré vecného zivota* (Catecheses illuminandorum 18, 29).

Augustin (+430; biskup v Hippo; ucitel’ Cirkvi; v r. 406-430 napisal 124 Gvah na Janovo evanje-
lium): ,,Ja, vravi Kristus, ked’ budem pozdvihnuty od zeme, vSetko pritiahnem k sebe... Nepove-
dal vsak vsetkych, ale vSetko, lebo nie vSetci chcu uverit’ (2 Sol/ 3, 2). Teda to nevztahoval
k celku 'udi, ale k plnosti stvorenia; to jest ducha a dusu a telo, aj to, ¢im chapeme, aj to, ¢im Zi-
jeme, aj to, ¢cim sme viditeI'ni a hmatatelni“ (In Joannis Evangelium tractatus 52, 11).

Jan Damasky (+750; vyznamny byzantsky teolog; dielo De fide... je tretou Castou jeho hlavného
grécky pisaného diela - Pege gnoseos t.j. Pramern zjavenia): ,,Vyrazom pravica Otca oznacujeme
Boziu Cest’ a slavu, v ktorej Bozi Syn jestvoval pred vSetkymi vekmi ako Boh a jednej podstaty
s Otcom a v ktorej, ked” sa v poslednych ¢asoch stal ¢lovekom, sedi aj s telom po tom, ako jeho
telo bolo skutocne prijaté do tej istej slavy* (De fide orthodoxa 4, 2).

Rozumova uvaha

Tretia etapa dejin spasy trva uz 2000 rokov a Bozie kral'ovstvo rastie ako hor¢i¢né zrnko
(por. Mt 13, 31-32). Kone¢na obnova sveta (,,ve€nost™) je uz neodvolatelne stanovena a urcitym
spdsobom sa teraz anticipuje.

Celé stvorenie ma dovod 1 svoj pdvod v Kristovi a v Kristovi, ,,P4novi ¢asov*, nachadza
svoje nadprirodzené zaviSenie — vecny Zivot. Veény Zivot je stav (situacia), v ktorom je Boh vsetko
vo vSetkom, por. I Kor 15, 28; KKC 1326; exhort. Sacramentum caritatis 11. Kristus vSak, ako
Boh, ostava — vzhl'adom na toto svoje kozmické i historické konanie vo svete — transcendentny.

Clovek Zije v ¢ase, aviak Boh ,je“ vo vecnosti. Hebr. slovo 6lam - vek (veénost, svet),
znamena aj trvanie, ktoré presahuje l'udsku mieru: Boh Zije ,,navzdy*, Boh je ,,na veky vekov*.

,»vecnost™ nie je nekonecne dlhy rad ¢asovych usekov, ale je to spdsob v Case uskutocnene;]
duchovnosti a slobody (Karl Rahner, +1984).
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Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze vecnost’ a ¢as nie st miery toho istého druhu (¢as je mie-
rou ohrani¢eného druhu); vecnost’ a €as st podstatne odlisné veliCiny (por. Theologicka summa 1.,
10, 4); vecnost’ je nekonecné, celé a dokonalé vlastnenie zivota (por. Theologickd summa 1., 10, 1);
vecnost’ sa vztahuje len na Boha, lebo len on je ,,Bytie®, on ,,Je* — a tak Boh je ,,Vecnost™ (por.
Theologicka summa 1., 13, 11; 10, 2, 3).

Panstvo Krista, pravého Boha a ¢loveka, nad casom a svetom mozno badat’ v nel'ahkom pu-
tovani jeho Cirkvi. Kristova ,,Cirkev napreduje vo svojom putovani, prenasledovana svetom a pote-
Sovand Bohom, hlasajuc Panov kriz a jeho smrt’, kym on sam nepride (por. / Kor 11, 26). Sila
vzkrieseného Pana ju posiliiuje, aby trpezlivostou a laskou premahala svoje vnutorné i vonkajsie
trapenia a tazkosti a aby verne, i ked’ zatial' nedokonale zjavovala svetu jeho tajomstvo, kym sa na
konci ¢asov nezjavi v plnom svetle* (konstit. Lumen gentium 8; por. konstit. Gaudium es spes 76).

Magistérium
Dogma: ,,Svet je stvoreny na Boziu slavu.*

Por. Kol 1, 16; Jn 12, 28; Ef 1, 5-6; Z19,2; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3025; KKC
319.

Iba trojicna teologia moze vysvetlit' subjektivny (¢ize Bozi) dovod stvorenia sveta. Podla
nej Boh Otec stvoril svet k oslave svojho Syna (por. Ef 1, 9-10). Skrze Syna bol svet stvoreny, aby
bol oslaveny Otec (por. I Kor 15, 24. 28). Boh Duch Svity je ten, ktory postupne plni tento plan
stvorenia (por. Jn 16, 13-15).

Materialna dogma: ,,Pan Jezis s telom 1 duSou vystupil na nebesia a sedi po pravici Boha Otca.*

Por. Sk 1, 9; Commentarius in Symbolum Apostolorum, DH 16; ApoStolské vierovyznanie,
DH 30.

Vyraz ,,sedi po pravici® znamend, ze Kristus — ako Boh je rovny Otcovi a ako ¢lovek vladne
nad vSetkym — vSetko spravuje kral'ovskou mocou, ktoru si zasluzil utrpenim (por. Ef 1, 22). Jezi$
raz a navzdy vosiel do nebeskej svityne (Hebr 8, 1-2), kde sa neprestajne ,,prihovara“ za l'udstvo
a zosiela nan Ducha Svitého (por. KKC 667).

Materialna dogma: ,,Pan Jezis$ je panom vsetkého — je Pan Casov.*

Por. Zjv 1, 8; Jezi§ Kristus je absolutny Pan vSetkého. Vsetko stvorenie je v Case, avSak Boh
,»j€“ vo vecnosti. Hebrejské slovo ,,0lam®, ktoré je viacvyznamové (vek, vecnost, svet) znamena aj
trvanie, ktoré presahuje 'udsku mieru: Boh zije ,,navzdy*, Boh je ,,na veky vekov*.

Cas je Bozie dielo. Cas sluzi za ramec dejinam, v ktorych sa nachadza I'udstvo a v ktorych
hra kl'acovt tlohu Jezi§ Kristus: - ako Stvoritel’, - ako Vteleny, - ako (permanentny) Vykupitel, -
ako Zavisitel. Kvoli tejto podstatnej a viacndsobne rozvrstvenej ulohe je Kristus par excellence
,,Panom casu.

V nom vznikli a nachadzaju dejiny ¢loveka — i celého stvorenia — nadprirodzené zaviSenie.
Avsak on, ako Boh, ostava vzh'adom na toto kozmické 1 historické trvanie transcendentny.

Eschatologizmus a inkarnacionizmus — extrémne postoje

Eschatologizmus (z gr. eschatos - posledny) je teologicky prud, ktory uci, ze Bozie kral'ov-
stvo a materidlny svet — ¢ize ndbozensky zivot a bezna l'udskéd Cinnost’ — si navzdjom prekéazaji
(napr. Yves Congar, +1995; Jean Daniélou, +1947; Charles Journet, +1975). Eschatologizmus (tzv.
pietisticka cesta) kladie doraz na vecnost’, napr. Fip 3, 20: ,,Ved nasa vlast’ je v nebi.” Por. aj Lk 9,
23n; Hebr 11, 13n; Kol 3, 1 a 1.

Inkarnacionizmus (z lat. incarnatio - vtelenie) je teologicky prud, ktory kladie doraz na kres-
tansku pritomnost’ vo svete a na tlohu svet pretvarat’ (tzv. ,,Casné verzia krestanstva‘), napr. Mt 5,
14. 16: ,,Vy ste svetlo sveta. Mesto postavené na navrsi sa nedd ukryt’... Nech tak svieti vase svetlo
pred 'ud'mi, aby videli vase dobré skutky a oslavovali vaSho Otca, ktory je na nebesiach.* Por. aj Jn
1,12; Mt 13,33 ai.

Oba teologické prudy predstavujii extrémne postoje krestanského zivota. Spravny krestan-
sky Zivot predstavuje rovnovahu oboch (Bohom zjavenych) principov, por. Fip 1, 21-24: ,,Ved pre
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mna zit’ je Kristus a zomriet’ zisk. Ale ak zit’ v tele znamend pre mna plodnu pracu, neviem, o si
vyvolit. Oboje na mia dolieha: tizim zomriet’ a byt s Kristom, a to by bolo ovel’a lepsie, ale zostat’
v tele je zasa potrebnejSie pre vas.“

Teolégovia (Cipriano Vagaggini, +1999; Ceslav Stanislav Bartnik, +2020; Miroslav Ko-
waczyk) hovoria o rovnovéhe a o tzv. chalcedonskom principe (pritomnost’ dvoch prirodzenosti
v Kristovej osobe) v krestanskom zivote. Je isté, Ze ni¢ neosozi ¢loveku, keby ziskal aj cely svet,
ale seba by zahubil (por. Lk 9, 25). Avsak ocakéavanie blazenej buducnosti, musi podnecovat’ k zve-
lad’ovaniu tejto zeme, na ktorej rastie tajomné Kristovo telo — Cirkev. A tak, hoci treba starostlivo
rozliSovat’ medzi pozemskym pokrokom a vzrastom Bozieho kralovstva, predsa pozemsky pokrok
ma vel’ky vyznam pre Bozie kralovstvo, nakol'’ko mdze lepSie usporiadat’ 'udsku spolo¢nost’ (por.
konstit. Gaudium et spes 39).

Teolégia ¢asu — prvotny vyznam ¢asu

Svdté pismo uspesne spaja ideu Bozej transcendencie s istotou, ze Boh robi zésahy do dejin
a je jedinym Panom casu. Preto je Cas (historia, dejiny sveta) pravou Bozou knihou. Kniha Bozich
znameni je priestor, v ktorom mozno najst’ zjavujiiceho a konajiceho Boha (por. DH 3004). Ume-
nie ,,Citat™ v tejto knihe (aktualne, presne, ,,medzi riadkami®, ,,zaSifrované state*) je llohou 1 vysa-
dou mudreho ¢loveka (por. KKC 44, 1706). Bozie zjavenie Cas nezbozZstuje (gr. boh Chronos), ani
mu neodopiera vyznam (ako to robi islam).

Cas — jeho tiene a jeho nadeje

MobZe nejaka negativna skutocnost’ zvratit’ fakt, Ze Kristus je Pan ¢asu? Jezi§ Kristus je Pa-
nom kozmu 1 dejinného Casu, a to napriek zlu a hriechu. Jezi$ ucil (por. Sk 1, 6-7), Ze zatial’ nenasta-
la hodina obnovy mesiaSskeho Kral'ovstva, ktora prinesie definitivny poriadok. To vysvetl'uje aj nie
celkom objektivny vyrok: , Krestania by mali vypadat’ viac vykupeni, aby ma presvedcili o ich Bo-
hu — Vykupitel'ovi* (Fridrich Nietzsche, +1900). Terajsi ¢as je casom Ducha a svedectva, v ktorom
s tazkosti 1 skusky, ktoré neusetria ani Cirkev (por. KKC 672).

Papez Benedikt XVI. (2005-2013; +2022) v r. 2007 v enc. Spe salvi (1) pripomenul, zZe vy-
ktpenie bolo svetu dané tak, ze 'ud'om bola darovana odévodena nadej, por. Rim 8, 24. Terajsi Cas
je c¢asom Ducha. Zaroven je to aj €as, poznaceny tazkostami a skuskou Cirkvi (por. KKC 672).
V tomto ,,Case svedectva® su vSetci 'udia pozyvani do katolickej jednoty Bozieho 'udu, por. konstit.
Lumen gentium 13.

Cas svedectva, tzv. tretia etapa dejin spasy, ma — napriek mnohému zlu — predsa viac toho
pozitivneho; ma znaky nédeje, por. apostol. list Tertio millennio adveniente 46:

1. Na svetskom poli je to pokrok dosiahnuty vedou, technikou a najma medicinou v sluzbe Zivotu;
vel'mi zivy pocit zodpovednosti k Zivotnému prostrediu; usilie o upevnenie celosvetového mie-
ru a spravodlivosti; vol'a po zmiereni a solidarite medzi narodmi, najma v celkovych vztahoch
medzi Severom a Juhom planéty.

2. Na cirkevnom poli ide o vel'mi pozorné pocuvanie hlasu Ducha Svétého prostrednictvom priji-
mania chariziem a rozmachu laickych aktivit; o silnu snahu za zjednotenie vsetkych krestanov
a o vel’ky priestor poskytnuty dialdgu s ndboZenstvami a so sti€asnou kulturou.
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